Konferencja ChFPN Nauka — Etyka — Wiara 2013, Rydzyna 30.05-2.06. 2013

MYSL POLSKIE]J FILOZOFII ROMANTYCZNEJ - KONCEPCJE
ETYCZNE U JOZEFA HOENE-WRONSKIEGO,
ANDRZEJA TOWIANSKIEGO I ADAMA MICKIEWICZA.

Jacek Szatkowski
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
Instytut Filozofii
mr.gedmin @ gmail.com

Streszczenie

Polski romantyzm rozwijat si¢ w czasach utraconej niepodlegtosci. Dlatego
tez najwybitniejsi, chcac tworzy¢ (a przez to dawaé nadzieje przysztym
pokoleniom), zmuszeni byli opusci¢ ojczyste tereny, udajac si¢ do miejsc, gdzie
mogliby w spokoju poswigcic¢ si¢ pracy literackiej dla dobra nie tylko ojczyzny, ale
i $wiata. Refleksja ta ogniskuje wokot interpretacji mysli etycznej trzech postaci
okresu XIX wieku: filozofa — J6zefa Hoene-Wronskiego, przywddcy religijnego —
Andrzeja Towianskiego i poety — Adama Mickiewicza. Byli oni przedstawicielami
koncepcji rozwoju ducha, ktéra nierozerwalnie wiaze si¢ z idea mesjanizmu,
dlatego tez punktem wyj$cia rozwazan jest zdefiniowanie tego terminu. Nastgpnie
w sposéb konsekwentny poréwnane zostaja dwie pierwsze postaci, to jest Hoene-
Wronski 1 Towianski. Kolejnym punktem jest préba przedstawienia wizji absolutu,
proponowanej przez wyzej wspomnianych twércéw. Nastgpne zagadnienia tycza
si¢ kolejno: roli cztowieka w obu systemach, przez opis konfliktéw rewelatoréw
z KoS$ciotem, konczac na kulcie liczby 7. Dalsza tematyka dotyczy Mickiewicza —
przedstawiona jest tu historia jego dziatalnosci w Kole Sprawy Bozej, na ktérego
czele stal Towianski, do momentu oficjalnej rezygnacji Wieszcza i odzegnania sig
od swego mistrza. Zarysowane s3 w tym miejscu odmienne poglady, bedace
przyczyna pordznienia obu postaci. Ostatnim punktem sa trzy wizje narodu, ktéry
miatl petni¢ rolg Mesjasza.
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1. Wstep

Wiek XIX okazat si¢ w Europie czasem przetomu. Nigdy wcze$niej historia

i filozofia nie podazaty tak blisko siebie. Wyprawy napoleonskie, Wiosna Ludéw,
powstania listopadowe i styczniowe byly odpowiedzia na zatozenia ideowe epoki,

307



ale i motywowaty do pracy nad zmiang systemow. Poczely si¢ klarowaé odtamy
filozofii spekulatywnej, systemotwoérczej i wreszcie metafizycznej. Powrdcity
pytania o pierwotng natur¢ bytu i réznorodno$¢ $wiata. Najwazniejszym jednak
okazalo si¢ zagadnienie dotyczace drogi, jaka trzeba obra¢ w celu osiagnigcia
doskonato$ci i zbawienia ludzkosci. I cho¢ twoércy doktryn filozoficznych
pochodzili z wielu miejsc Europy, to publikacje o tej tematyce ukazywaty sig¢ nie
w zwycigskie] Anglii czy Francji, ale w Prusach i pozbawionej niepodleglosci
Rzeczpospolitej (Tatarkiewicz, 2011).

Juz Platon zakladal, ze dopoéty $wiat bedzie nieszcze$liwym, dopdki
filozofowie nie zajma si¢ rzadzeniem lub rzadzacy filozofowaniem. Zaréwno ta,
jak i inne jego doktryny odbity si¢ gloSnym echem w reformatorskich umystach.

Jednym z czgstokro¢ rozpatrywanych tematéw byla mesjanistyczna wizja
rozwoju ducha. MysSla ta zajmowato si¢ wielu dziewigtnastowiecznych uczonych.
Obok Schellinga, Hamiltona i Hegla rosta i plony dawala polska filozofia
mesjanistyczna, ktdrej twércy pochodzili z réznych $rodowisk. Laczyt ich jednak
jeden cel — szeroko rozumiany progres spoteczny swego narodu i $wiata, a takze
potrzeba gloszenia prawdy objawionej. Na uwage zastuguja wizje trzech zgota
réznych postaci: filozofa — J6zefa Hoene-Wroniskiego, przywdédcy religijnego —
Andrzeja Towianskiego i poety — Adama Mickiewicza. Wszyscy oni tworzyli na
emigracji, w bodaj najcigzszych czasach, jakie do XIX wieku zestata
Rzeczpospolitej historia. Szukali odpowiedzi na pytania o sens cierpienia, drogg do
prawdy, wreszcie o rolg religii we wspdtczesnym im $wiecie.

2. Mesjanizm — proba definicji

Rozwdj ducha nierozerwalnie wiaze si¢ z idea mesjanizmu. Termin ten
(od greckiego Meooiag [Messias] i hebrajskiego maSiah) oznacza pomazanca
Bozego. Jest to poglad gloszacy nadej$cie w dziejach ludzkos$ci epoki doskonatego
szczgscia, sprawiedliwo$ci i pokoju, dzigki posrednictwu Zbawiciela. Przy czym
role¢ Mesjasza ma peli¢ jednostka, naréd, panstwo, grupa wyznaniowa lub
warstwa spoteczna (zaleznie od obozu i doktryny). Zmiany, ktére zostana
dokonane, maja by¢ radykalna reforma i rewolucja. Filozoficzny odlam
mesjanizmu budowano na idealizmie niemieckim na przetomie XVIII i XIX w.

Mesjanizm, w szczegdlnosci ten formowany w polskich umystach, trudno
jest poddac¢ Scistej definicji. Niechybnie wiaze si¢ on z pewna figura historyczna.
Cho¢ jest Scisle zwigzany z nieopisanym absolutem, to jednocze$nie zaklada, ze
kazdy fragment rzeczywisto$ci da si¢ usensowni¢ i wyjasni¢ wiasnie przez
odniesienie do absolutu. Jednak przez konotacje z historyczna rzeczywistoscia
1 probe jej konceptualizacji rozmywa si¢ niekiedy sama idea absolutu. Tak wigc
poczatkowe zalozenie o jego istnieniu przestaje by¢ wiarygodne, bowiem absolut
ma tyle odniesien, ze nie jesteSmy w stanie uchwyci¢ jego istoty (Sikora, 1967).
Jak wiec widaé, z pojeciem tym nalezy si¢ obchodzi¢ bardzo ostroznie, aby
podczas rozwazan nie dojs¢ do sprzecznych wnioskéw. Moze to nie tyle zaburzy¢
0g6lny obraz, co sprawic, ze termin wrecz straci zalozony uprzednio sens.
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Okreslenia te zdaja si¢ mieSci¢ w sobie i w miarg szczegétowo opisywac
zamierzenia trzech poréwnywanych nizej systemow. Gwoli §cistosci, na poczatku
tej pracy nalezy moéwi¢ jedynie o dwoéch nazwiskach: Hoene-Wrofiskim
i Towianskim, gdyz filozofia mesjanistyczna uksztaltowana przez Mickiewicza jest
w wigkszej czgsci poetyckim ucielesnieniem przemyslen Towianskiego,
z drobnymi (jednak znaczacymi) zmianami. Nie ma jednak watpliwosci, ze
wieszcz pisal pod silnym wplywem swego mistrza. Doceniajac wigc znaczenie
poety, niepodobna pomina¢ jego roli w ksztattowaniu umystéw emigracji. Zostanie
ona jednak zanalizowana nieco pdzniej, gtéwnie w zestawieniu z Towianskim.

3. Iluminacja

Jak przystalo na rewelatora, Jozef Hoene-Wronski przezyt swéj ,.dzien
swigty”. Oto 15 sierpnia 1803 roku, zaledwie dwudziestosiedmioletni bohater
insurekcji kosciuszkowskiej, kapitan armii rosyjskiej, na balu z okazji francuskiego
swigta narodowego, w dzien czczony w Kosciele katolickim jako Wniebowzigcie
Marii Panny, doznal iluminacji (Murawski, 2008). Poczul, Zze oto odstonita si¢
przed nim tajemnica poczatku wszechrzeczy. Roztracajac tanczace pary wybiegl na
ulicg, wrécit do swego mieszkania, gdzie dokonat ostatecznej reformy wiedzy
(Sikora, 1967). Twoérca mesjanizmu odnalazt klucz do poznania prawdy ludzkosci,
a co za tym idzie stat si¢ jakoby depozytariuszem calego jej losu, wigc i losu
Swiata.

Zatozenia systemu, ktory stworzyt Wronski w celu obwieszczenia dogmatu
o Swiecie, przesycone byly rola rozumu. Filozof przyjal w doktrynalnych
zatozeniach, ze skoro dzigki niemu (rozumowi) czltowiek jest w stanie pojac
otaczajaca go rzeczywistos$¢, to ta sama droga wiedzie réwniez do poznania
metafizycznego. On natomiast otrzymal taskg¢ zrozumienia i wyjaSnienia tego
zjawiska. Podczas tego jednego dnia dokonat si¢ przetom w twdrczo$ci wybitnego
matematyka i humanisty. O okresie wczesniejszym wiadomo niewiele — a to z tego
powodu, ze sam Wronski okryt go jakby cenzura, nazywajac go okresem
przygotowawczym do otrzymania ol$nienia (Murawski, 2008).

Podobnie sprawa miata si¢ z Andrzejem Towianskim. Cho¢ tutaj jego dusza
artysty nie pozwala do konca wierzy¢ przekazom. Rozbiezno$¢ pojawia si¢ juz
przy dacie urodzenia. Sam Towianski podawal 1 stycznia 1799 roku,
w metryce figuruje 24 grudnia 1788 roku, a jeszcze co$ innego méwia ksiggi
parafialne, podajac date 21 grudnia 1788 roku. Zrédta dotyczace jego osoby sa
spojne od 11 maja 1828 roku, kiedy to w kosciele Bernardynéw dozna¢ miat
objawienia swej misji. Od tego momentu dobrze zapowiadajacy si¢ prawnik poczut
si¢ m¢zem bozym i prorokiem. Postanowil catkowicie zmieni¢ swoje zycie,
podporzadkowujac je gloszeniu prawdy objawionej. Dokladnie dziewig¢ lat
pbézniej miat si¢ Towianskiemu ukaza¢ bialty krzyz, a nastgpnie Matka Boska z reka
wyciagnigta ku Francji. Bylo to dla niego wystarczajacym znakiem sktaniajacym
do natychmiastowego wyjazdu z kraju, osiedlenia w Paryzu i podjgcia proby
wylozenia swej prawdy objawionej zamieszkujacym tam rodakom (Sikora, 1984).

309



Cho¢ na pierwszy rzut oka wydawac by si¢ moglo, ze niewiele watkow
moze laczy¢ filozofa z prawnikiem, to jednak ich biografie w zestawieniu ze soba
ukazuja ciekawe podobienstwa. Chociazby obranie drogi i zmiana zycia. Motyw
objawienia wystgpowal czgsto w dobie romantyzmu, a wigc i spoteczenstwo byto
coraz bardziej wymagajace i mniej ufne dla rewelatoréw, wystgpujacych raz po raz
przed szereg.

Zaréwno Wronski jak 1 Towianski, schodzac z drogi wyznaczanej przez
Koscidl, mieli $wiadomos$¢ wiazacego si¢ z tym ryzyka. Postanowili jednak podjaé
tg probe i bezgranicznie zawierzy¢ w wiarygodno$¢ swoich objawien. Co wazne,
obaj postanowili dzialalno§¢ swa zapoczatkowa¢ we Francji, miejscu, w ktérym
przebywata wigkszo$¢ inteligencji upadtej Rzeczpospolitej. Nadmieni¢ tu nalezy,
ze Hoene-Wronski pisal wylacznie po francusku, co $wiadczy o jego
og6lnoludzkich intencjach i zapewne wigkszych aspiracjach (jezyk francuski
w XIX wieku byt w Europie w powszechnym uzyciu). Towianski natomiast pisat
w jezyku ojczystym, co z jednej strony odgradzalo go od szerszej rzeszy
odbiorcéw, jednak dawato mozliwosci zasymilowania z emigracja przez
wytworzenie swego rodzaju wigzi (Sikora, 1967). Piszac w jezyku ojczystym liczyt
na odzew mniejszego, aczkolwiek okreslonego grona.

4. Droga do absolutu

Jozef Hoene-Wronski jako filozof-mesjanista nieubtaganie stana¢ musial
przed jednym z zadan metafizyki — proba definicji absolutu. Uzywatl pojecia $wiata
homogenicznego, w ktérym krélowa¢ winna filozofia achermatyczna — niezalezna
od doswiadczenia. Swiat rozumiat jako zbiér warunkéw obecnych w umysle
Stworcy. Cala teori¢ podporzadkowywal Prawu Tworzenia (Murawski, 2008),
ktérego opis funkcjonowania przedstawiony bedzie w dalszych rozwazaniach.

Absolut nie zostal przez Wronskiego nazwany. Pojmowany jest jako rozum,
Bdég, Duch badz rzecz sama w sobie. Brak jednoznacznej opinii wynikat nie tyle
z ,,niemocy” filozofa, co z zatozenia, Ze nie mozemy nazwac sity absolutnej, gdyz
jestesmy jedynie ludzmi i nie posiadamy potrzebnych do tego mozliwosci.
Calkowicie nowatorska myS$la bylo stwierdzenie, ze dotychczasowe préoby
dookreslenia Stwdrcy opieraly si¢ na okreSleniach nie o jego istocie, a dotyczyty
jedynie stosunku absolutu do innych przedmiotéw. Powyzsze stowa potwierdzaja
niemoznos¢ poznania Boga przez $miertelnika. Aby tego dokonaé, nalezy
przekroczy¢ warunki ziemskiej istoty rozumnej i wznie$¢ si¢ do rozumu
absolutnego. Droga do tego stanu jest tak zwany ,,0glad czysty”, dokonujacy si¢ na
drodze intuicji, ktéra rozumiana byla jako czynno§¢ poznawcza i egzystencjalna
(Murawski, 2008).

Towianski natomiast stworzyt nieco inny system. Potaczyl on absolut
z Bogiem chrzescijanskim. Rozumial §wiat jako zespdét duchéw, ktére sa czescia
Boga. Zostaly one zestane na Ziemi¢ i uwigzione w ciele ludzkim. Aby wrdécié
do Stwércy musza pokona¢ drogg przez wcielenia. Boga rozumiat wigc Towianski
jako mnogos¢ duchéw. Wywnioskowal z tego, ze réznica migdzy Absolutem
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a czlowiekiem nie jest jakoSciowa (jak zaktada nauka chrzescijanska) a ilosciowa.
Celem Duszy jest powrdt do Boga, do krainy szczegsliwosci i mito$ci. Moze sig to
dokona¢ poprzez metempsychozg. Uwidacznia si¢ wigc tutaj wplyw Platona
i neoplatonizmu (Sikora, 1984). Jak pisze sam twoérca: ,,Wyobrazmy Cztowieka
jako ostatnia pochwe, ostatni punkt widzialny, przez ktéry Zastgpy Duchow
niewidzialne dzialaja. Te zastepy sa nader r6zne, bo duch cztowieka, co méwig,
kazdego Tworu, musi z nimi do pewnej, wyrokiem Najwyzszego przepisanej,
harmonii utozy¢ si¢” (Towianski, 1984, s. 166). Cytat ten zdaje si¢ doskonale
oddawa¢ te kluczowa mysl w filozofii Towianskiego. Wida¢é w nim
metempsychozg, hierarchicznos¢, ktérej podlegaja duchy. Autor ma takze
specyficzne podejscie do dualizmu duszy i ciata. Zdaje si¢ nieco odchodzi¢ od idei
platonskiej, zaktadajacej catkowite ich oddzielenie, zajmujac mniej radykalne
stanowisko, dostrzegajac wspdlne uzupetnianie si¢ obu czynnikéw.

Jak wigc wida¢, cho¢ drogi do Boga sa catkowicie rdzne, to jednak celem
w obu wypadkach jest ostateczne poznanie Stwdrcy i zespolenie si¢ z nim.

5. Rola czlowieka

Wronski role czlowieka upatrywat w rozwoju i opieral go na Prawie
Tworzenia. Pisal, ze rozum nie odkrywa owego prawa, ale sam je ustanawia i sam
sobie narzuca. Wywodzi si¢ ono z wiedzy i z bytu (Murawski, 2008). Te dwa
terminy staja si¢ kluczowe dla zrozumienia dalszego toku jego myslenia. Wiedze
rozumial jako podmiotowa, czynna, samorzutna, dziatajaca w sposob wolny
i celowy. Nazywal ja ponadto powszechna. Byt natomiast okre$lal jako:
przedmiotowy, bierny, bezwtadny, niezdolny do wytwarzania jakichkolwiek cech;
rozumial go jako swego rodzaju tworzywo, na ktére naklada si¢ rozmaitosé
zjawisk. Rozwdj definiowal Wronski jako przejsScie z wiedzy do bytu, ale takze
jako taczenie i biegunowe rozdzielanie tych elementéw. Co wigcej, mowit,
ze Absolut w pierwszym akcie tworczym dzieli si¢ na wiedzg i byt, czyli podmiot
i przedmiot (Murawski, 2008). W kazdym podejmowanym przez Wronskiego
kroku wida¢ ogromna precyzje¢ i ciste myslenie.

W przysztosci dominujaca zasada stanie si¢ tak zwane ,,prawo prawdy”, na
mocy ktérego ogloszone zostanie $wiatu, ze celem najwyzszym cziowieka jest
poznanie Absolutu. Droga do prawdy ma wie$¢ natomiast przez zreformowany
system spoteczno — ekonomiczny, ktéry dziatat bedzie ku wywyzszeniu tej
warto$ci 1 jej rozwojowi (Sikora, 1967). Tak wigc celem czlowieka staje sig
realizacja rozumnosci. Ciekawym jest list Wronskiego, zaadresowany do papieza
Leona XII, w ktérym opisuje on w skrécie zamierzenia swojej doktryny, proszac
jednocze$nie o spotkanie z glowa KoSciota (do audiencji nigdy nie doszio).
Fragmenty listu umieszczone ponizej doskonale obrazuja kierunek mysSlenia
filozofa:

Wigc tedy niezaprzeczalne jest jiz filozofia absolutna, majaca ujisci¢ to
odkrycie prawdy bezwarunkowej, 1 ktéra przez to samo jest tu wskazana
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jako kres rozwinigcia si¢ ludzkiego, nie tylko mozliwa jest dla cztowieka,
lecz nadto nieodzowna w porzadku stworzenia. Jinaczej, to dzieto
przenajwznioslejsze Boga nie mialoby zadnego celu, i obietnice
uroczyste religii zostatyby bez zadnej rzeczywistoSci; a to¢ jest
bezrozumem.

Wiem-ci ja dobrze, ze te wysokie uwagi, tak przewngtrznie zwigzane
z samym losem religii, nie sa jeszcze na doniostosci kazdego, wiasnie
przeto ze filozofia absolutna, o ktérej mowa, sama zdola, przez wywod
systematyczny, nada¢ im cata powszechliwo$¢ do jakiej zdolne. Alisci
ten brak zrozumiatos$ci powszechliwej nie przeszkadza bynajmniej azeby
prawda tych uwag nie byla juz niezaprzeczalna. (Hoene-Wronski, 1819,
s. 18).

Ciagte wznoszenie si¢ ku wyzszym zasadom wiedzy bylo utozsamiane
z dazeniem do idealu. Okresem koncowym ma by¢ ustalenie rzeczywistosci
Absolutu, a dogmaty i tajemnice religii objawionej maja zosta¢é wyjasnione.
Stworzony zostanie Kosciét Sehelianski (hebr. sehel — rozum), w ktérym to
panowac¢ bedzie kult sztuk pigknych. Bedzie on dopelnieniem i zwienczeniem
chrze$cijanstwa (Murawski, 2008).

Cztowiek stopniowo bedzie wyzwala¢ si¢ z bezwtadnych warunkéw swojej
natury, aby osiagna¢ wolno$¢ duchowa. Wraz z rozwojem czlowieka, rozwijac si¢
bedzie takze $§wiadomo$¢. Jej zwienczeniem ma by¢ osiagnigcie §wiadomosci
absolutnej. W koncowym etapie czlowiek podporzadkuje si¢ catkowicie Prawu
Tworzenia (Sikora, 1984).

W taki to sposdb Wronski zatoczyl krag, obejmujac swym rozmachem
wszelkie dziedziny zycia, wszystkich ludzi i podporzadkowujac ich Prawu
Tworzenia.

Towianski natomiast rol¢ cztowieka usilnie wiazal z dazeniem do Boga.
Te¢ droge (jak wyzej wspomniano) widzial w metempsychozie. Nalezy nieco
doktadniej przyjrze¢ si¢ temu zagadnieniu. Jak pisat w Wielkim periodzie:
,,Cztowiek jest posrednikiem pomigdzy niebem a ziemia, ogniwem spajajacym dwa
tancuchy, duchem o niebo, ciatem o ziemig zaczepionym” (Sikora, 1984, s. 58).

Przez ziemski zywot cztowieka Towianski rozumial czas, w ktérym jego
Duch poddawany zostaje swoistej obrébce. Zostaje on stracony z niebosktonu,
odrzucony od Boga. Spada na ziemi¢ i zostaje wcielony w cialo czlowieka.
Degradacja, ktérej doznaje, jest jednocze$nie wzniesieniem cztowieka. Od tego
czasu oba te elementy sa ze soba zjednane i uzupelniaja si¢ wzajemnie (Sikora,
1984).

Towianski wzywal w swej nauce do pracy nad soba. Aby Dusza mogta
wznosi¢ si¢ ku Bogu, nalezy doskonali¢ si¢ za zycia. Zjednanie jej z cialem nastapic¢
ma przez czyny. Wnioskowal tez, ze cztowiek dziala przez Ducha, a warto$é
ludzkiego zycia okreslona jest przez charakter ,.kolumny duchéw”, ktére uzyskaty
do niego dostgp. Wieszcz glosil, ze tacza si¢ one w zespoty w zaleznos$ci od tego,
jak daleka droge musza jeszcze przeby¢ do Boga. Czgsto walcza one o cialo, aby
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przez panowanie nad nim moéc si¢ przyblizy¢ do celu. Tak Towianski tlumaczyt
rozterki, ktérych do$wiadcza cztowiek. Zycie jego jest w wigkszej czesci zalezne od
Boga. Jednak posiada on margines wolnosci. Jest to ten moment podjgcia decyzji,
ktéra zawazy¢ ma na jego przysziosci. Wtedy to Bog zdaje si¢ oczekiwac na wybor
cztowieka (Sikora, 1984).

Po $mierci Dusza ulatuje z ciata i zostaje wcielona w kolejne. Jednak jest to
dla niej tak wielkim szokiem, ze zapomina ona cata wiedzg, jaka zdobyta uprzednio.
Kolejne wcielenia sa jakby procesem przypominania sobie poprzednich wcielen
i ciaglego doskonalenia (Sikora, 1984). Teoria ta przywotuje na mysl anamnezg. Tak
definiowana metempsychoza pozwala bowiem na nawiazanie intymnej facznosci
z calym narodem 1 jego historia.

6. Mesjasza konflikty z Kosciolem

Skoro analizowane systemy zaktadaly istnienie idei mesjanizmu, to
wyjasnienia wymagaja takze obie wizje Pomazancéw Bozych.

Hoene-Wronski definicje Mesjasza wiagzal S$cisle z odkrywca filozofii
absolutnej, a wigc z samym soba. Mesjanizm w jego zalozeniach miat spetnié
obietnice, jakie Mesjasz-Chrystus dat ludziom (Murawski, 2008). Poglad ten byt
spojny w wymiarze, jaki dawaty doktryny filozofa. Skoro zalozyt on, ze filozofia
absolutna zostala objawiona wia$nie jemu, to uznal si¢ za jedynego, prawowitego
dziedzica i postannika stowa.

Andrzej Towianski zdawat si¢ i§¢ podobna droga, jednak zabrnat krok dalej
od Wronskiego. Negowat bosko$¢ Chrystusa, sprowadzajac go do roli pos$rednika —
fuzji czlowieczenstwa i boskosci. Nie byl to jednak koniec jego teorii. Dalej
podzielit on $wiat na siedem epok. Pierwsza rozpoczal Chrystus, a w obecnej
chwili pojawit si¢ kontynuator — Towianski. Owe epoki daza w efekcie do
Krolestwa Bozego. Poeta poczul sig¢ prorokiem, a racjonalizowat swoja teorig
stwierdzeniem, ze Jezus méwit do cztowieka i o cztowieku. Przyszedl na $wiat,
aby potaczy¢ ludzi. Zapomniat jednak o narodach. Absolut postanowil wigc zestac
Towianskiego i jemu powierzy¢ te rolg. Sam zainteresowany pisze o tym fakcie
w sposéb nastgpujacy: ,,Bog niegdy$ przemawiat po hebrajsku i po facinie, teraz
przeméwi po polsku” (Sikora, 1984, s. 134).

Idee gtoszone przez obu Mesjaszéw byly oczywiscie niezgodne z ideologia
Kosciota katolickiego, ktéry zarzucal im $wigtokradztwo. Wronski miat na tyle
odwagi, ze udat si¢ ze swoimi tezami do dwdch papiezy. Towianskiemu natomiast
zarzucano batwochwalstwo i wydalono na jaki§ czas z Francji (Sikora, 1984).
Gtéwnym zatozeniem obu twércéw byta definitywna reforma Kosciota. Z tych to
wtlasnie przyczyn zostali oni wyklgci.

Jak wigc widaé, kwestie stosunku do wiary, systematyzowania idei
Mesjasza i konfliktu z Kosciolem takze byly elementami spajajacymi obie
ideologie.
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7. Magia ,,si6demki”

Przy blizszym analizowaniu filozofii obu twércéw zauwazy¢ mozna,
ze wykazuja oni zainteresowanie numerologia, ze szczegélnym upodobaniem do
liczby siedem. Skad si¢ bierze ten fenomen? Dlaczego Hoene-Wronski mowi
o podziale architektoniki §wiata na siedem faz? U Towianskiego uzycie ,,siédemki”
jest jeszcze czgstsze. MOwi on bowiem o siedmiu epokach spetnienia my§li stowa
Bozego przez Stwércg, siedmiu Postafcach — Megzach Bozych, z ktérych kazdy,
jako ,,wcielone objawienie” ma wznosi¢ ludzko$¢ na nowy, wyzszy szczebel
postgpu. Sam mistrz przenosit takze rolg tej liczby na charakter dziatalnosci Kota
Sprawy Bozej — organizacji, ktéra kierowat. Ustanowil bowiem siedem krggéw,
ktérymi kierowato 7 strézéw. To przez nich czlonkowie Kota mieli mozliwosé
komunikowania si¢ z Towianskim (Sikora, 1984). To upodobanie numerologiczne
moze z poczatku dziwi¢. Aby je wyjasni¢, nalezy zajrze¢ do XIX — XX wiecznych
tekstow z zakresu numerologii. Liczba siedem byla od niepamigtnych czaséw
obdarzana swego rodzaju mistycznym kultem, kojarzona z calodcia,
kompletnoscia, reprezentowaniem $wiata, doskonatoscia i skonczonoscia. Religia
chrzescijanska natomiast przypisata sidédemce: liczbg cnét, grzechéw gléwnych
1 sakramentow.

Zaréwno Towianski, jak 1 Wronski, wychowani w kulturze chrzescijanskiej,
mieli podstawy do zasymilowania roli liczby siedem ze swymi systemami. Byt to
zreszta kolejny element taczacy obie postaci, jak i dzielacy je z Ko$ciotem.

8. Krytycyzm Mickiewiczowski

Adam Mickiewicz byl jednym z pierwszych cztonkéw Kota Sprawy Boze;j.
Po niedlugim czasie stat si¢ prawa r¢ka Towianskiego, ktéry czytywal dzieta
Wieszcza, wychwalajac Ksiegi Narodu Polskiego i Pielgrzymstwa Polskiego.
Zazytos¢ obu charakteryzowatl sposéb, w jaki si¢ do siebie zwracali. Mickiewicz
zwykt nazywa¢ Towianskiego mistrzem. Towianski natomiast zwracat si¢ do poety
tytulem Brata Wieszcza. Podczas przymusowego wyjazdu mistrza z Paryza, to
Mickiewiczowi przypadla rola przewodnictwa w Kole. W jednym ze swych listow
z poczatku 1842 roku pisat:

Od chwili kiedy z nim spotkatem sig, dla mnie emigracja juz skonczona,
tak peten jestem nadziei, iz Bg wkrétce i dziwna sprawa nas podzwignie
(...) wielka sprawa wkroétce si¢ rozpocznie na $wiecie, kto chce jeszcze
stuzy¢ powinien oczysci¢ sig¢ i uswigci¢ (...) Bég wywréci porzadek
dawnej Europy, a nowa Polske zagwarantuje. Tak zawsze przeczuwatem,
a teraz mam tego scjentyficzna pewno$¢ (Mickiewicz, 1955, t. XV,
s. 467-468).

Z czasem jednak Mickiewicz poczal zauwaza¢ mankamenty dziatalno$ci
Kota. Zaczgto przeszkadzaé mu odizolowanie od $wiata, ktérego wymagat
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Towianski. W Wieszczu zrodzit si¢ bunt i potrzeba zmiany. Mistrz pozostawat
jednak nieugigty i wychodzac z zatozenia, Zze jako osoba o$wiecona tylko on
posiada wiedz¢ zupetna, wymagat catkowitego poddanstwa. Zmniejszyt liczebnos¢
Kota i wprowadzat stopniowa izolacje wewngtrzng. W roku 1843 z jego struktur
wystapil Stowacki (Sikora, 1984). Byl to poczatek konca Towianczykdéw.
Po licznych prébach uspokojenia nastrojow Koto opuscit Mickiewicz, wraz ze
swoimi zwolennikami. O swoim odejsciu informowal mistrza listem otwartym
w nastgpujacych stowach: , kiedy$ objawit si¢ nam, wtenczas jeszcze nikt nie stanat
miedzy toba, z r6znym urzgdowaniem, wdarliSmy si¢ migedzy ciebie w Koto twoje.
Urzad twéj morzyt Ojczyzng nasza... SzliSmy dalej w bezprawiu” (Mickiewicz,
1955, t. XVI, s. 130-132). List przesycony jest bélem i rozpacza. Mickiewicz
definitywnie zrywa z Towianskim i zaklada wtasne koto, ktére réznito si¢ od
Towianczykéw struktura i czg$cig zatozeh wewngtrznych (Sikora, 1984).

W odréznieniu od Kota Sprawy Bozej, Mickiewicz postulowat niezawisto$é
i integralno$¢ indywidualna, wolno$¢ sumienia i przekonaf, brak hierarchicznosci
1 autorytetu.

Z Towianskim poréznit go tez stosunek do Wiosny Ludéw. Mistrz
stanowczo sprzeciwial si¢ czynnej postawie narodu, Mickiewicz natomiast gtosit
postawe aktywna, ktérej celem ma by¢ przeobrazenie §wiata. Wieszcz widziat
takze potrzebg zaangazowania w polityke (Sikora, 1984).

Wronski i Towianski postulowali bierno§¢ narodowa i rozwdj osobisty.
Mickiewicz natomiast popieral rozwdj przez walke. Gtosit potrzebg przywéodztwa
duchowego, méwiac o ogromnej roli Polski w tym przedsigwzigciu (Walicki,
2006).

Tworca Dziadow byt wige swego rodzaju hybryda systeméw polskiej mysli
mesjanistycznej. Od Towianskiego przejal metempsychozg, od Wronskiego
natomiast zapozyczyl rol¢ rozumu. Przeksztalcit oba te elementy i dostroit w mysl
walki narodowowyzwolenczej (Sikora, 1984).

9. Doskonalenie ludzkie przez naréd

We wszystkich trzech wizjach wystgpuje opis roli narodu. Byla to mysl
czegsto wykorzystywana. Okazuje si¢ jednak, ze kazda z omawianych postaci
interpretuje ten watek w inny sposdb.

Hoene-Wronski propagujac mesjanizm stwierdzit, Zze réwniez narody biora
czynny udziat w rozwoju spolecznym. Jedyna stuszng droga mialo by¢
zjednoczenie pod przywodztwem trzech mocarstw europejskich: Niemiec, Francji
i Rosji. Kazde z nich zostalo wybrane z innego powodu. Niemcy miaty
symbolizowac precyzj¢, doktadnos¢ 1 podkreslenie roli rozumu, Francja natomiast
utozsamiana byta z wysoka kultura. Rosja uosabiata w tej tréjcy site. Oczywiscie
wszystkie te czynniki mieszaty si¢ ze soba, dajac doskonato$¢ (Murawski, 2008).

Andrzej Towianski natomiast swdj pomyst nazwat Era Narodéw, a siebie
jako kontynuatora mys$li Chrystusa widzial w roli spoiwa laczacego wszystkie
nacje. Wyrdznial takze trzy ery Ludu Bozego. Jako protoplastow widziat Izraelitan,
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ktérzy nie byli jednakowoz wliczani do owej tréjki. Nastgpcami byli Zydzi.
Oni jednak napracowali si¢ i wycierpieli wystarczajaco. Po nich wiladze przejaé
mieli Francuzi, ktérych epoka si¢ jednak konczy. Nastgpna bedzie era Stowian.
Przewodnictwo obejmie w niej Rosja. Towianski stynal z oddania carowi, co
wielokrotnie mu zarzucano. Pomijat przy tym role Polski, stwierdzajac nawet, ze
nie powinna ona wystgpowaé przeciwko Rosji (bo cierpienie jego kraju jest
narzedziem pokuty), ale zespoli¢ sig z nia. Przez czyn ten mozliwe jest osiagnigcie
doskonato$ci. Towianski zakladat jednak, Ze car winien przyja¢ katolicyzm
(Sikora, 1984).

Adam Mickiewicz ksztattowal swa mysl na ruinach filozofii Towianskiego.
Podkreslat rolg cierpienia méwiac, ze ma ono sens, bo niesie ze soba dobro. Nar6éd
Polski uznawal za sprawiedliwy, a jego niezawinione cierpienie bylo
spowodowane nieprawo$cia Starego Swiata. W koncowym etapie poréwnal on
Polske do Chrystusa. Za cel (podobnie jak Towianski) uznat realizacj¢ Krélestwa
Bozego, stwierdzajac, ze Polska musi by¢ poczatkiem nowego $wiata, inaczej
bytaby ona niepotrzebna (Sikora, 1984).

Jak wigc wida¢, w dwoéch pierwszych wizjach rola Ojczyzny zostata
zmarginalizowana badz catkowicie pominigta. Jedynie Mickiewicz postawit ,kraj
lat dziecinnych” na szczycie swej doktryny.

10. Podsumowanie

Cho¢ wszystkie postaci z pozoru wydaja si¢ caltkowicie rézne, to jednak
znalez¢ mozna wiele punktoéw zbieznych — zar6wno w motywie iluminacji, ktéra
przezyt kazdy z nich, jak i probie dookreslenia Istoty Najwyzszej. Znamiennym
jest przy tym fakt, ze tworzyli oni w tym samym czasie historycznym. Byli ludZzmi
wyjatkowymi. Jednak dzieta dwoéch pierwszych nie mialy wystarczajacej mocy
przebicia.

Swiadcza o tym zapiski, z ktérych wynika jednoznacznie, ze Towianski,
bedac cztowiekiem o bardzo wplywowym charakterze (ludzie zapisywali mu swoje
majatki, oddawali si¢ w stuzbg), nie byl w stanie stworzy¢ systemu, ktory
przezylby samego twdrcg. Po jego $mierci Towianczycy dzialali jeszcze kilka lat,
jednak nauczeni rzadéw silnej reki nie mogli znalezé wsrdd siebie godnego
nastepcy mistrza. Koto Sprawy Bozej przestato wigc funkcjonowac.

Hoene-Wronskiego spotkat podobny los. Cho¢ miat on ogromny potencjat,
to jednak obral inng droge¢ niz Towianski. Oddat si¢ samotnym kontemplacjom
Swiata i zapisywaniem swego systemu. Pisat jedynie po francusku, pominat
rodakéw. Odciat si¢ tym samym od korzeni, co nie zostalo mu zapomniane. Jednak
jako filozof nie dbat o to. Wierzyl, Zze tworzy dla przysztosci. Pisal do wladcow
Kosciota, kr6léw 1 cara. Niczego jednak nie wskorat. Zmart w osamotnieniu
i braku zrozumienia.

Swoistym fenomenem okazal si¢ Adam Mickiewicz, ktéry po dzi§ dzien
kojarzy sig jako tworca mesjanizmu polskiego. Zapomina si¢ o jego mistrzu z tego
powodu, ze po odejsciu od Kota Wieszcz odzegnywat si¢ od przynalezno$ci do
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mentora, co sprawilo, ze z biegiem lat zaczg¢to uwaza¢ go za jedynego prawodawce
tej doktryny. Nie bez znaczenia byta oczywiscie rola narodu polskiego, jaka dat
Mickiewicz rodakom.

Wiek XIX w Europie faktycznie okazat si¢ przetomowym. Mesjanizm padt
na podatny grunt i miat odpowiednie warunki, aby przetrwac¢. Do tego stopnia, by
po dzi§ dzien uosabia¢ go z narodem polskim. Doktryna gloszaca istotng role
Ducha, rozwdj osobisty — moralny i etyczny, byla szansa, dawata Swiatlo ludziom,
ktérzy na obczyznie poczgli traci¢ nadziej¢ na lepsza przysztos¢. Stworzylta obraz,
ktérego fragmenty funkcjonuja do dzi§ w umystach rodakéw Mickiewicza,
Wronskiego i Towianskiego.
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Abstract

The Thought of Polish Romantic Philosophy — Ethical Ideas of Jozef
Hoene-Wronski, Andrzej Towianski and Adam Mickiewicz

Romanticism in Poland developed at a time of loss of independence. For this
reason, the most prominent writers, in order to create (and give hope to future
generations) were forced to leave their native land and go to places where they
could devote themselves to literature, not only for the sake of their own country,
but the whole world’s. This reflexion focuses around the interpretation of ethical
thought presented by three characters of the nineteenth century: a philosopher —
J6zef Hoene-Wronski, a religious leader — Andrzej Towianski and a poet — Adam
Mickiewicz. They represented the concept of development of the spirit, which is
associated with the idea of messianism; therefore, the starting point for discussion
is the definition of this term. Then, the first two characters, Hoene-Wronski and
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Towianski, are being consistently compared. Another aspect is presenting a vision
of the Absolute, as proposed by aforementioned authors. Next issues are: the role
of a human person in both systems, the description of their conflict with the Church
— ending with the cult of number seven. After that the role of Mickiewicz is
included. Presented here is the story of his activities in the Koto Sprawy BoZzej
(Circle Case of God), led by Towianski, until the official resignation of the Bard
and the rejection of his master. In this part, different views which caused the
separation of these two men are described. Finally three visions of the nation,
which was to act as the Messiah, are presented.
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