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Streszczenie

Artykul dotyczy problematyki duchowo-cielesnej w szesnastowiecznej poezji
religijnej Mikotaja Sepa Szarzynskiego. Omawia kategorie duszy ludzkiej i ciata
w aspekcie filologicznym, antropologicznym, filozoficznym, biblijnym (problem ciata
u $w. Pawla). Bada wzajemne relacje migdzy dusza a cialem w jednostce ludzkiej
przedstawione w poezji Se¢pa. Uwzglednia konteksty kulturowe, filozoficzne i teologiczne
epoki wptywajace na ksztaltowanie si¢ znaczenia terminu ,,dusza” i ,,cialo” wliteraturze
religijnej XVII w. Artykul porusza zwigzane z tym problemy chaosu i porzadku oraz
dualizmu moralnego.

Wstep

Wspomniany poeta jest w odczuciu wspéiczesnych nam odbiorcéw literatury
sztandarowym przyktadem barokowego rozdarcia. Stowa ,,watty, niebaczny, rozdwojony
w sobie” staty si¢ haslem rozpoznawczym $§wiadomosci antropologicznej nie tylko S¢pa,
ale og6lnie barokowego ogladu czlowieka. A wigc — rozdzwigk, sprzeczno$¢ — oto z czym
kojarzy¢ si¢ moze wizja cztowieka (a Scislej rdzenia czlowieczenstwa, jakim jest dusza
ludzka, oraz ciata) w poezji religijnej baroku. Opinia ta, kryjaca w sobie tradycj¢ badawcza
idaca za Janem Btonskim, wydaje si¢ mi nieco jednostronna i powierzchowna. Kryje si¢ za
tym caly szereg probleméw badawczych. Przede wszystkim — jaka jest wizja duszy i ciata
u Sepa, czy jest ona bardziej filozoficzna, czy tez biblijna? Czy dualizm i dychotomia
barokowego cztowieka to jedynie fantazmagorie funkcjonujace w tradycji badawczej?
Chciatabym si¢ zastanowi¢ nad wptywami koncepcji biblijnych i filozoficznych na obraz
duszy i ciata. Badajac ten najistotniejszy element cztowieczenstwa wedle Biblii, 6wczesnej
nauki Kos$ciota oraz filozofii, chcg odkry¢ wytaniajacy si¢ obraz cztowieka i $wiata z kart
poezji Sepa.



Tradycja biblijna

Trudno méwic o teorii biblijnej, poniewaz ta posiada mniej lub bardziej spdjny,
ustalony system twierdzen. W stosunku do Biblii mozemy dyskutowaé raczej o pewnym
obrazie cztowieka, ktory nie uzurpuje sobie prawa do funkcjonowania na zasadach
elementu w systemie. Warto wspomnie¢ réwniez o zrédtach kulturowych, z ktérych
czerpie Pismo Swigte. Biblia potraktowana jako stowo Boga skierowane do czlowieka
powstawata w kulturze semickiej (gtéwnie asyryjskiej i egipskiej), wpltyw grecki jest
widoczny bardzo wyraznie dopiero w ostatnich ksiggach Starego Testamentu. Z Biblii
wylaniaja si¢ wigc pewne wyobrazenia o czlowieku, ktére zwigzle przedstawia Lech
Stachowiak.

Badacz ten wymienia dwie gtéwne koncepcje: monistyczna w Starym Testamencie
oraz dualistyczna, wyrosta pod wpltywem filozofii greckiej, w Nowym Testamencie.
Pierwsza z nich pojmuje

cztowieka za niepodzielng catos¢ o czynnosciach psychicznych nieodtqcznych od
indywidualnego organizmu. Poszczegdlne organy, takie jak cialo, pierwiastek
zyciodajny, duch, serce, nerki — to nie czesci cztowieka w Scistym tego stowa
znaczeniu, ale funkcjonalne przejawy o okreslonym zasiegu dziatania.
Najpospolitsze doswiadczenie codzienne uczy na przyktad, iz oddech jest
najpewniejszym wskaznikiem zZycia; stqd starotestamentalny pierwiastek zZyciodajny
rozumiano wtasnie jako , tchnienie Zycia” ozywiajqce ciato i uzywano na przemian
Jjednego i drugiego na okreslenie ludzi (por. Joz 10, 28-37 z Rdz 6, 13-17; Ps 16, 25
i cz.). Tak zrozumiany Zzyciodajny pierwiastek nie jest identyczny z duszq
odrozniajqcq cztowieka od zwierzqt. Tak w nim, jak i w ciele oraz innych organach
moze przejawiaé sie cata osobowosé cztowieka.'

PrzytoczyliSmy charakterystyke pierwszej z dwu koncepcji biblijnych, teraz
objasnimy druga z nich. Dualizm ducha i ciala wywodzi si¢ prawdopodobnie ze
starozytnej filozofii greckiej o podtozu orfickim. Wedtug Stachowiaka kultura hellenska
[k]aze [...] odrozniaé w cztowieku dwa diametralnie odmienne elementy: ciato, wyktadnik
materialnej, nizszej strony jestestwa cztowieka, i dusze, pochodzenia boskiego, dazqcq do
wyzwolenia sie 7 wiezow ciata.*

Tradycja biblijna stopniowo’ przyswajata sobie w Ksiggach Starego Testamentu
elementy greckiej koncepcji cztowieka. Réznica polegata na tym, ze [h]ellenska koncepcja
byta nie tylko antropocentryczna, ale i w przeciwienstwie do biblijnej — dualistyczna.
Punktem jej wyjscia [...] bylo rozrdznienie miedzy ciatem (sarx), uksztattowanq
w jednostke materiq (soma) a wcielonq w niej duszq (psyche).*

! Stachowiak, L., Biblijna koncepcja cztowieka. (Monizm czy dualizm?), s. 210-211, [w:] W nurcie zagadnien
posoborowych, t. II, red. Bejze, B., Warszawa 1986.

> Tamze, s. 211.

> Tamze, s. 221-224. Tam czytelnik znajdzie szczegélowe informacje o drogach przemian wizerunku
czlowieka w Biblii.

4 Tamze, s. 221.



Dusza i cialo w poezji Sepa — analiza filologiczna

Sonet IV O wojnie naszej, ktorq wiedziemy z szatanem, Swiatem i ciatem Sgp
zaczyna teza og6lna na temat zycia cztowieka. Refleksje o relacjach duszy i ciata prowadzi
w kolejnych strofach tego utworu.

Pokoj — szczesliwosé, ale bojowanie
byt nasz podniebny. On srogi ciemnosci
hetman i swiata takome marnosci

o nasze pilno czyniq zepsowanie
(Sonety, 4, w. 1-4, s. 35)°

W skali makro toczy si¢ b6j migdzy $wiatem materialnym a duchowym. Celem
przeciwnikow duszy jest jej ,zepsowanie”, czyli wytracenie ze stanu idealnego,
pogorszenie si¢ jako$ci stanu duszy cztowieka na ziemi. S¢p zaczyna od ogétu — bada
swiat i cztowieka w makrokosmosie. Wers pierwszy laczy si¢ z ostatnim strofy.

,»3zcz€§liwose” to pokdj, czyli de facto brak zmiany, stato$¢. Jej realno$¢ w zyciu
doczesnym jest przekres$lona przez nastgpujace po niej stowo: ,,ale”. Ono stawia granice
migdzy tym co realne, a tym co idealne.

Na przeciwleglym koncu strofy znajdujemy tak wazne ,,zepsowanie”, dotyczy ono
nie tylko czlowieka, niszczonego w wojnie przez ,srogiego ciemno$ci hetmana”, ale
rOwniez w szerszej perspektywie materii ziemskiej. Sgp widzi nikto$¢ $wiata i cztowieka
wobec ,,srogosci” i ,,Jakomos$ci” jego przeciwnikow czyniacych wszystko, aby ostatecznie
go ,,zepsuc”, tj. oddali¢ od zbawienia. Stowa ,,[n]ie dosy¢ na tym” $§wiadcza o negatywne;j
ocenie stanu ciggtego zagrozenia podczas wojny, jaka si¢ toczy w makrokosmosie.

Podobna matryce przyktada do cztowieka i dochodzi do zatrwazajacego wniosku,
Ze 1 tam wystgpuje ta sama sytuacja. Poréwnuje wigc obie te przestrzenie, pojmujac je jako
makro- i mikrokosmos.® Cztowiek jest odwzorowaniem wyzszego porzadku.

Uswiadomienie sobie, ze chaos panuje nie tylko w $wiecie, ale kaleczy réwniez
jednostke ludzka’, jest przerazajace dla Sepa. Poeta podkresla nieszczescie, jakie jest

> Wszystkie cytaty poezji Sepa pochodza z wydania: M. Sep Szarzynski, Poezje zebrane, wyd. R.

Grzeskowiak i A. Karpinski przy wspéipracy K. Mrowcewicza, Warszawa 2001. Przy cytowaniu utworéw
Sepa z Poezji zebranych opieram si¢ na przyjgtej przez wydawcéw numeracji w obrgbie szesSciu dzialéw, na
jakie podzielono wiersze. Na poczatku podaj¢ nazwe dzialu, po nim numer znajdujacego si¢ w nim utworu,
nastgpnie wersy i strong. W tej pracy badam poezje¢ Szarzynskiego, opierajac si¢ na wynikach badan
zaprezentowanych we wspomnianym wyzej wydaniu krytycznym, m.in. w cz¢$ci Objasnienia.

6 Cztowiek jest zwierzeciem rozumnym, a przeto istota ztozona: pokrewna po czesci aniotom, ktérzy maja
rozum, ale ktérzy — wedlug pdzniejszego, scholastycznego pogladu — nie sa zwierzgtami, po czgsci zas
bydlgtom, ktére sa zwierzg¢tami, ale nie rozumnymi. Daje to nam jeden z senséw, w ktérym czlowiek jest
,matym $§wiatem”, czyli mikrokosmosem. Wszystkie sposoby istnienia w catym wszechswiecie sktadaja si¢ na
niego; jest on przekrojem bytu. Jak powiada Grzegorz Wielki (540-604) — ,,poniewaz cztowiek ma istnienie
(esse) pospotu z kamieniami, zycie z drzewami, a rozsadek (discernere) z aniotami, stusznie jest nazywany
$wiatem" [przyp. 14 Moralia VI, 16]” , C.S. Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury
Sredniowiecznej i renesansowej, przet. W. Ostrowski, Krakéw 1995, s. 155.

7 Krzysztof Mrowcewicz ma inna opinie w tej mierze: ,,[w] ,Rytmach” wida¢ wyraznie wielkie napigcie
migdzy doskonatoscia tradycyjnego modelu kosmosu a chaosem ludzkiej egzystencji. W poezji Sgpa swiat jest
bowiem wciaz doskonata kula, otoczona skomplikowana machina sfer niebieskich. Jednak im bardziej
uporzadkowane jest niebo, tym mniej zrozumiale sa ludzkie sprawy”, K. Mrowcewicz, Trivium poetow
polskich epoki baroku: klasycyzm, manieryzm, barok, Warszawa 2005, s. 92. Podobne do tego badacza
stanowisko prezentuje D. Sniezko: ,.Jesli wiec sfera boska jest domena wiecznego pokoju, a porzadek natury
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powodowane przez ciagta walke rozgrywajaca si¢ juz na nizszym poziomie — we wngtrzu
cztowieka.

Ten nasz dom-ciato, dla zbiegtych lubosci
niebacznie zajzrzqc duchowi zwierzchnosci,
upas¢ na wieki nie przestanie.//

Coz bede czynit w tak straszliwym boju,
waqtly, niebaczny, rozdwojony w sobie.
(Sonety, 4, w. 1-4, s. 35)

Poeta méwi, ze walka to naturalny stan bycia czlowieka na ziemi. Nie to jednak
przeraza S¢pa — toczy si¢ bowiem znacznie straszliwsza od tej rozgrywanej na ziemi — to
wojna domowa we wnetrzu czlowieka. Dusza walczy ze swoim domem-ciatem. Jest to
skutek buntu ciata. Buntuje si¢ ono wobec ustalonej hierarchii duchowo-cielesnej, w ktdrej
prym wiedzie dusza. Wszystko to dla zbiegtych lubosci czyli przemijajacych rozkoszy
i uciech. Dobra doczesne, do ktérych dazy w swym przyrodzeniu cialo naleza do porzadku
przemijajacego.

Dlaczego dusza w poezji Mikotaja Sepa Szarzyfhskiego ma zwierzchno$¢ nad
ciatem? Odpowiedzi udziela nauka katolicka, wedlug ktorej

przez rozum i wolng wole jest dusza obrazem — co prawda bladym i stabym — Boga,
ktory zna wszystko w swojej wszechwiedzy i panuje jako Krol nad stworzeniem.
Wten sposob dusza w porzqdku przyrodzonym jest bytem duchowym
niesSmiertelnym, podobnym do Ducha wiecznego, ktorego nazywamy Bogiem.
Wynika z tego, zZe cztowiek rowniez w przyrodzonym porzqdku rzeczy winien dawac
postuszenstwo duszy i podporzadkowac jej ciato®.

Mimo watlosci ciala to wlasnie od niego autor zaczyna refleksj¢ w Sonecie IV.
Cialo pojmowane jako dom walczy z nadrzedna dusza. Dowodzi to wagi przyktadanej
przez poet¢ do elementu cielesnego w walce rozdzierajacej u samej podstawy jednostke
ludzka.

Cialo jest domem cztowieka, jak twierdzi w szostym wersie Sgp, ale bynajmniej
nie on jest autorem tej tezy. Poeta czerpie z tradycji biblijnej, gdzie ciato okre$lone zostato
jako: ziemski dom nasz tego mieszkania® (por. 2Kor 5, 1). Obraz walki duszy ze stabym,
podatnym na §wiatowe rozkosze cialem wydaje si¢ homogenizacja kilku tradycji."

$wiadczy o wymuszonej jakby przez Boga zgodzie zywiotéw, to duchowa przestrzen czlowieka begdzie
u Szarzynaskiego zawsze terytorium bitewnym”, Sniezko, D., Mikotaj Sep Szarzyrski, Poznan 1996, s. 65.

8 Bless, H., Zarys psychiatrii duszpasterskiej, Warszawa 1980, s. 19.

% Motyw ten obecny jest tez w PnP, gdzie domostwo Oblubienicy jest kojarzone z domem cielesnym duszy.
Por. P. Stgpien, Z literatury religijnej polskiego Sredniowiecza. Studia o czterech tekstach. Kazanie na dzien
$w. Katarzyny. Legenda o $w. Aleksym. Lament $wietokrzyski. Zottarz Jezusow, Warszawa 2003, passim.
Motyw ciata jako domu duszy znajdujemy np. w poezji Wespazjana Kochowskiego: ,,Cialo, domownik zty,
wala si¢ w blocie nieprawosci; jako wieprz tyjac miétem rozkoszy” (Psalmodia polska II, w.5), cyt. [za:]
Kotarska, J., Ad caelestem adspirat patriam. Problem dualizmu natury ludzkiej w poezji polskiego baroku, s.
316, [w:] Literatura polskiego baroku w kregu idei, red. Nowicka-Jezowa, A., Hanusiewicz, M., Karpinski, A.,
Lublin 1995.

10 Faczy si¢ z tym obrazem motyw rycerza chrystusowego i walki duchowej, ktéry ma w tradycji
chrzeécijanskiej bardzo dluga historig. Dopiero dwa lata po $mierci Sgpa ukazalo si¢ w Wilnie tacinskie
wydanie Cwiczer duchownych Loyoli ( 1583 r.). Natomiast poeta miat okazje zapoznac sig z twérczo$cia Luisa
de Grenady, przypomnijmy, ze jego dzielo Guia de pecadores w przektadzie Warszewickiego pt. Przewodnik
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Prawdopodobnie drogi zaréwno skomplikowane, jak i réznorodne przywiodly Sgpa do
takiego ,,walecznego” obrazowania relacji duchowo-cielesnych. Zakonczenie utworu
jednak nie pozostawia watpliwosci co do rozstrzygnigcia walki. Na retoryczne pytanie
,C0z poczng?” pada jednoznaczna odpowiedz:

Krolu powszechny, prawdziwy Pokoju”,
zbawienia mego jest nadzieja w Tobie.//
Ty mnie przy sobie postaw, a przezpiecznie
bede wojowat i wygram statecznie.
(Sonety, 4, w. 14, s. 35)

Poswigémy teraz nieco uwagi budowie analizowanego utworu, aby dowiedzie¢ sig,
jak Sep widzi relacje duszy i ciata. Zanalizujmy druga strofg wiersza, dla przypomnienia
brzmi ona nastgpujaco:

Ten nasz dom-ciato, dla zbiegtych lubosci
niebacznie zajzrzqc duchowi zwierzchnosci,
upas¢ na wieki nie przestanie.

(Sonety, 4, w. 5-8, s. 35)

Badana zwrotka sonetu to jedno zdanie skladniowo niepoprawne. Zawiera wers
trzeci z elipsa. Brakuje spodziewanego orzeczenia ,zada¢” Iub ,stara¢ sig”
uzupelniajacego frazg ,,upas¢ na wieki nie przestanie”.

Czasownik ,,upa$¢” wystepuje w trybie dokonanym i moze oznacza¢ dazenie ciata
do wiecznego upadku, co czgsto jest rtOwnoznaczne z potepieniem cztowieka w grzechu.

Do tej pory analizowaliSmy relacje, w ktérych dusza i ciato wystgpowali jako
antagonisci na drodze do zbawienia. Ograniczone podobienstwo tej relacji do wzorca

platonskiego (ktérego nie pozwala uzna¢ w pelni biblijne pojmowanie ciata jako domu

grzesznych ludzi, ukazato si¢ po raz pierwszy w roku 1567, p6zniej mialo wznowienia w latach 1570 i 1579.
W przektadzie tego samego ttumacza w 1577 r. ukazaly si¢ w Polsce fragmenty z Libro de la oracion y
meditation pt. Zwierciadto cztowieka chrzescijanskiego, por. hasto ,Hiszpansko-polskie zwiazki literackie”
[w:] Stownik literatury staropolskiej, red. T. Michalowska, Wroctaw—Warszawa—Krakéw 1990, s. 266. Obraz
walki w poezji Sgpa nasuwa skojarzenia z motywem milites christianus, cho¢ u Sgpa Chrystus rzadko
wystgpuje literalnie. Medytacje w tradycji chrzescijanskiej sa chrystocentryczne, ale Syn Bozy de facto
pojawia si¢ rzadziej od Boga Ojca na kartach Rytmoéw. Dla przyktadu jest on obecny w Epitafijum albo napisie
na grob pannie Annie Stawskiej (Epitafia, 13, w. 8, s. 82). Czg$ciej obecny jest w omowniach opartych na
Biblii: w Sonecie IV to ,krél powszechny” (Por. Ap 19, 16; 1Tm 6, 15, Pseudo-Dionizy Areopagia,
O imionach bozych 12, s. 1-2). Nastgpnie jest okreslany jako ,,prawdziwy Pokdj” (por. 1z 9, 6; J 16, 33;
Areopagita, op.cit. 11, s. 1-5, adresy bgr podajge za Objasnieniami w wydaniu krytycznym poezji S¢pa,
s. 147). Chrystus wystgpuje w kontekscie Pana Zastgpéw, mimo ze tradycyjnie to Bdg jest tak ukazywany.
Obecnos¢ Chrystusa jest tez sygnalizowana posrednio zwrotami zakladajacymi jego istnienie typu ,,Panno
bezréwna, stanu cztowieczego/ wtéra ozdobo”. Imiennie jest wspomniany tylko raz w Epitafium albo napisie
na grob pannie Annie Stawskiej: ,,cna dusza na miesce szla §wigtem zgotowane/ tak nam kaze jej wiara i state
ufanie/ wierzy¢, ktére tu miata w Tobie, Ch<r>yste Panie”. Zdaje si¢ przewaza¢ idea starotestamentowego
Boga Stwércy, Wiadey i Ojca. By¢ moze istnieja pewne zwiazki z filozofia erazmianska, bgdaca podstawa
reformy Lutra. Opierata si¢ ona w gtéwnej mierze na Starym Testamencie, a posta¢ Chrystusa znajdowata sig
na dalszym planie.

"' Bég jako pokéj w przeciwienstwie do bojowania cziowieczego wystepuje wielokrotnie na kartach poezji
Sgpa. Okreslenie to ma swdj rodowdd biblijny, (por. J16, 33, Iz 9, 6). Obecne jest u Dionizego Pseudo-
Areopagity (O imionach bozych) 11, s. 1-5 oraz u Ludwika z Granady. Ten motyw pojawia sig¢ tez w V Pies$ni
na ksztatt psalmu LXX, adresy bgr [za:] jw.
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»~dom-ciato”) ulega transformacji, gdy napotykamy teologiczng interpretacj¢ stosunku
duszy do ciata w parafrazach biblijnych psalméw.

Nadeszta stosowna pora, aby ujawni¢ perspektywe teologiczna, z jakiej S¢p
postrzega interesujacy nas problem. Przytoczmy fragment Psalmu LVI paraphrasis:

Twq taskq wolny, pomocq Twq nogi
moje nie zstapiq 7 Twojej swietej drogi,
dokqd duchowi mojemu mieszkanie
w tym wqttym ciele bedzie, o moj Panie.
(Parafrazy psalméw, 3, w. 4548, s. 43)

We fragmencie tym S¢p zwraca uwagg na wspotistnienie obu elementéw w planie
zbawienia. Nie chodzi mu bynajmniej o pejoratywne nacechowanie ,,wattoSci” ciafa,
sugerujace koncepcj¢ dualistyczng cztowieka. Ma na mysli rzecz zupelnie inna: ciato jest
konieczne duszy na drodze do Boga. Tylko w zwiazku z materia dusza moze realizowac
boska wole. Innymi stowy, tylko potaczenie duszy z ciatem tworzy cztowieka.'” Duch
mieszka w watlym ciele i ten stan charakteryzuje zycie istoty ludzkiej na ziemi. To duch
ozywia cialo i nadaje mu status zyjacego. Parafrazujac wypowiedz poetycka Sepa,
powiemy: ,,nie zgrzeszg, wolny taska Boga i wsparty Jego pomoca, dopdki bede zyl, czyli
bedzie we mnie dusza”.

Wedtug autoréw najnowszej edycji Poezji zebranych S¢p w swoim tlumaczeniu
parafrazy psalmu LVI Georga Buchanana' podkresla dualizm cztowieka.'* U Buchanana
stowa Sgpa ,,dokad duchowi mojemu mieszkanie/ w tym watlym ciele bgdzie” brzmia:
,dum spiritus fovebit artus (dopdki duch bedzie ozywiaé cztonki”'®). Nie pora tu na
dociekanie, czy Buchanan uzywa terminu ,,spiritus” w sensie teologicznym jako zycie
nadprzyrodzone dane czlowiekowi przez Boga, cho¢ zdaje sig, ze o tym wtasnie jest
mowa. Nalezy skupi¢ si¢ na znaczeniu literackim tego fragmentu parafrazy psalmu LVI
(w. 45-48).

Po raz kolejny S¢p moéwi, ze ciato to dom cztowieka i mimo jego stabosci jest
integralna czg¢Scia cztowieka. Pojawia si¢ w tym fragmencie jednak my$l nowa — cialo ma
udzial w zbawieniu cztowieka. Autor pozostaje tu pod wptywem nauki chrzescijanskiej,
wedle ktérej ciato wespét z dusza stanowito jednosé, i jako takie byto wazne dla Boga
w ziemskim dazeniu cztowieka do Niego. W Encyklopedii Biblijnej czytamy:

12 Akwinata opiera si¢ w Summie nie tylko na arystotelizmie, ale bardzo wazne sa tez Biblia oraz pisma
patrystyczne Ojcéw Kosciota, a poéréd ktérych czesto wystepuje Augustyn. Sw. Tomasz méwi o cztowieku, ze
to compositum, byt ztozony z duszy i ciata (por. Wstep do kwestii 75 S. Swiezawskiego [w:] $w. Tomasz
z Akwinu, Traktat o cztowieku. Summa teologii 1, 75-89, przet. i oprac. S. Swiezawski, Kety 1998, s. 10). Ma
ono znaczenie uzupetniajace wobec duszy. ,,Wedtug §w. Tomasza dusza ludzka nie jest — jak w augustynizmie
— pod kazdym wzglgdem calkowita substancja duchowa. Jest ona substancja niezupelna pod wzglgdem
gatunku, tzn. jest tylko ,,czg$cia” gatunku ludzkiego, gdyz do pojgcia tego gatunku nie nalezy sama dusza, ale
réwniez i cialo; wprawdzie nie ciato tego oto czlowieka, ale abstrakt: cialo ludzkie w ogdle, tzw. materia
communis. Sci$le si¢ wiec wyrazajac, do gatunku ,.cztowiek” nie nalezy sama dusza, lecz byt ztozony z ciata
i duszy rozumnej”, tamze, s. 11.

13 Wedlug wydawcoéw Poezji zebranych ..., Parafraza Ksiegi psalméw Szkota Georga Buchanana (wyd.
pierwsze w 1566r.) byla wykorzystywana przez Jana Kochanowskiego a p6zniej S¢pa. Parafraza psalmu LVI
Sgpa jest przektadem wiersza Buchnana, z matymi zmianami, por. Aneks [w:] M. Sgp Szarzynski, Poezje ...,
op. cit., s.231.

' Por. Objasnienia [w:] M. Sep Szarzynski, Poezje ..., op.cit., s. 155.

" Tamze, w. 47-48.
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W NT, pod wptywem kultury greckiej, rozroznienie miedzy widzialnymi
i niewidzialnymi stronami ludzkiego bytu oraz ich odrebnosciq staje sie bardziej
wyrazne. Nie wynika jednak z tego Zadne pomniejszenie znaczenia tego, co fizyczne.
Nauka o wecieleniu  Chrystusa i zmartwychwstaniu cial  potwierdza
psychosomatyczng jednos¢ bytu ludzkiego, na ktorq wskazuje sie juz w akcie
stworzenia.

Aby lepiej zrozumie¢ sens catosci strofy, wréémy do pierwszego wersu
przytoczonej juz parafrazy psalmu LVI. Czlowiek wolny (od grzechu pierworodnego —
przypomnienie moje — A.K.) dzigki tasce bozej (czyli udzieleniu Bozej pomocy) nie zstapi
z Jego drogi do konca swego zycia. Jest to réwnoznaczne z obecnoscia duszy w ciele. To
ona jest tym zyciodajnym pierwiastkiem'’, ktéry niesie zycie i pozwala spetniaé zyciowe
powotanie cztowieka. Wszelkie starania duszy wplywaja na czlowieka dzigki jej
zakorzenieniu w ciele. Bez ,,watlego”, ,,zaslepionego” zadza ,,prézna, szkodng” ciata
zbawienie nie jest mozliwe. Sgp wchodzi w ten paradoks wiary oparty na zjednoczeniu
duchowosci 1 stabej cielesnosci cztowieka na drodze do Boga. Tak zdefiniowane ciato
konkuruje ze swoja ,,zwierzchnoscia”. Na uwage czytelnika zastuguje argumentacja tego
podporzadkowania i sprzeciw wobec anarchistycznych dazen — Niech sie wstyda, ze
pragnie duszy swej panowac,/ stuszniej wiecznej ma stuzyé, co sie musi psowac.

W tym fragmencie pojawia si¢ réwnanie, wedle ktérego stato$¢ to dobro,
a zmienno$¢ to zto. Pojawito si¢ ono u Parmenidesa, ale obecne jest tez u $w. Augustyna,
ktéry mowi: Ustyszatem w gtebi serca Twdj glos, Panie, mowiqcy mi dobitnie, ze Ty jestes
wieczny i ze Ty jedynie masz niesmiertelnos¢, gdyz nie ma w Tobie Zadnej zmiany: ani
przeksztatcenia, ani ruchu; ani tez wola Twoja nie zmienia sie z uptywem czasu, wola
bowiem, ktéra sie zmienia, nie jest niesmiertelna."®

Dariusz Sniezko réwniez zauwaza prawidtowo$é, w ktérej stalosé¢ to dobro,
natomiast opozycyjnie zmienno$¢ to psucie si¢ i zto: To jednak, co ruchome, zawsze bedzie
mniej doskonate od tego, co nieruchome i wieczne — a to sq atrybuty ,pierwszego
poruszyciela” — samego Boga."

Przy lekturze tego fragmentu nasuwac si¢ moze na mysl motyw platonskiej jaskini,
w ktérym wida¢ dwa §wiaty — idealny, o duchowej naturze oraz bedacy jego odbiciem
swiat materialny, doczesny. Jakkolwiek badacze wskazuja na zrédla chrzescijanskie tego
watku w poezji Sepa.”’

Sep daleki jest od spirytualizmu platonskiego, tu cialo i dusza wyznaczaja
nierozerwalna jedno$¢ natury cztowieka. Co wigc wywoluje stan cztowieka, o ktérym S¢p
pisze: ,watly, niebaczny, rozdwojony w sobie”? Jest on spowodowany zakidceniem
boskiego porzadku makrokosmosu przez bunt nizszego elementu wobec wyzszego
w hierarchii. Teologowie $redniowieczni uznawali, ze cztowiek zostal stworzony przez
Boga w stanie ,,pierwotnej sprawiedliwosci”. Posiadal on taske uswigcajaca, ale — co

16 Encyklopedia Biblijna, red. Achtemeier, P.J., Warszawa 1999, s. 182-183.

17" Termin ,,duch” odpowiada hebrajskiemu ruah i greckiemu pneuma — stowom oznaczajacym pierwotnie
‘wiatr’, ‘tchnienie’, a takze ‘zyciodajny element’. Wraz z przymiotnikiem ,,$wigty” odnosi si¢ do ducha
Boskiego, tj. Ducha Boga”, hasto ,,Duch” [w:] Encyklopedia Biblijna...,op.cit., s. 218.

'8 Sw. Augustyn, Wyznania, przet. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 308.

' Sniezko, D., Mikotaj Sep... op.cit., s. 51.

% Obraz materialnego $wiata odwodzacego cztowieka od jego prawdziwego celu do ktérego dazy dusza, jest
obecny przede wszystkim w Biblii, podjgty zostal przez Boecjusza, Ludwika z Granady i wielu innych
chrzescijanskich pisarzy, por. K. Mrowcewicz, Trivium poetow polskich... op.cit. s. 119.
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znacznie wazniejsze — w $wiecie i cztowieku panowat doskonaty porzadek. Kazdy element
byt absolutnie postuszny wyzszemu. Sumienie — Bogu, wola — sumieniu, ciato ze swoimi
popedami — woli, a nawet rosliny i zwierzeta — cztowiekowi.*'

,Pierwotna sprawiedliwo$¢” oznacza hierarchiczny porzadek istoty ludzkiej
i otaczajacego go $wiata. Warunkiem szczgScia czlowieka jest przestrzeganie boskiego
porzadku. Grzech pierworodny, bunt woli i rozumu wobec Boga zburzyt hierarchig,
zniszczyt porzadek. Nastgpnie cialo wystapilo przeciw woli, odmdéwity postuszenstwa
cztowiekowi inne Zyjace istoty na ziemi. Swiadomym aktem woli cztowiek sprzeciwit sig
bozemu porzadkowi i zgrzeszyl. Sgp ma jasno sprecyzowane poglady na temat porzadku
$wiata i cztowieka, ale dostrzega w $wiecie sily, ktore si¢ buntuja. Wie natomiast, gdzie
szuka¢ ratunku — u Boga. On jest krélem catego stworzenia, panuje nad wojna duchowo-
materialng panujaca w makro- i mikrokosmosie.

Coz bede czynit w tak straszliwym boju,

watly, niebaczny, rozdwojony w sobie?

Krolu powszechny, prawdziwy Pokoju,

zbawienia mego jest nadzieja w Tobie.
(Sonety, 4, w. 9-12, s. 35)

Zagadnienia etyczne w kontekscie duchowo-cielesnej natury czlowieka

Swiat przestrzeni literackiej Sgpa jest $wiatem etycznym®, na jednej szali tej
samej wagi stoja stato$¢ i zmiennos$¢ oraz dobro i zto. To warto$ciowanie jest widoczne
réwniez w nastgpnym cytacie:

Co na swiecie? Chyba btqd, ktopoty, marnosci,

imie tylko pokoju snadz i szczesliwosci,

ktorq widzi, a nie zna duch, chciwy lepszego,

bedqc jakmiarz zwiqzany od stugi swojego
(Piesni, 9, w. 5-8, 5. 59)

Ze stéw Sepa wynika, ze duch widzi, czyli rozumie™ szcze§liwosé, ale jej nie zna,
pragnie prawdziwej warto$ci. Ciato jest stuga ducha.

2z Wildiers, N.M., Obraz swiata a teologia. Od sredniowiecza do dzisiaj, przet. Doktér, J., Warszawa 1985, s.
79.

22 Jan Blonski pisze, ze w poezji Sepa ,troska moralna przewaza jednak nad mistyczna”, zob. J. Blonski,
Mikotaj Sep Szarzynski a poczqtki polskiego baroku, Krakéw 1996, s. 68. Rzeczywiscie znaczenie etyczne
stéw i symboli, ktére to dominuja nad znaczeniami realnymi rzeczy, interesuje Sepa najbardziej: ,,Swiat jest
Szarzynskiemu dostgpny nie w zmystowym widzeniu, ale w wewngtrznej medytacji. Podobnie pojgcia o tyle
go interesuja, o ile przyswoito je moralne sumienie, o ile nabyly uczuciowego rezonansu” jak podaje
wspomniany badacz, [w:] Blonski, J., Mikotaj S¢p Szarzynski a poczatki..., op.cit., s. 64.

2 W filozofii starozytnej Platona i Arystotelesa dzielono wiadze duszy na wyzsze i nizsze. Te pierwsze
umozliwialy poznanie niematerialne, zaliczaly si¢ do nich wzrok i stuch. Stowo ,widzie¢” znaczylo
,rozumie¢”, co trafne jest réwniez w wypadku poezji Sgpa. Uwagi M. Hanusiewicz, piszacej o Decymkach
mysli $§wigtych Lubomirskiego, mozna odnie§¢ w tym zakresie do badanej twoérczosci Sgpa: ,,[mozna]
rozpoznawaé [w utworze Lubomirskiego — przypomnienie moje — A.K.] echo tradycji i topiki platonskiej,
przenoszacej fizyczna wiladz¢ widzenia w dziedzing intelektu i duszy. W utworze Lubomirskiego
~wewnetrzne” i ,,zewngtrzne” zmysty wydaja si¢ jedno$cia; oczy, ktére nie widza blasku, koloru, nie
odrézniaja obrazéw rzeczy i perspektywy, to bez watpienia oczy fizyczne, lecz sa one takze ,.zlym
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Sep zdaje si¢ opowiada¢ za koncepcja, w ktdérej bardzo wyraznie jest widoczna
hierarchizacja elementéw duchowych i cielesnych w cztowieku. OdkryliSmy podczas
analizy, ze poeta zdecydowanie broni wyzszosci ducha nad cialem. Uwaza on, ze dusza
powinna kierowa¢ poczynaniami czlowieka, nie za$ jego cialo, bedace pod witadza
omylnych zmystéw. Problem polega na tym, ze ciato nie chce si¢ duszy podporzadkowac.

Jego bunt sprawia, ze cztowiek jest ,,watly, niebaczny, rozdwojony w sobie”. Neka
go wewngetrzny brak harmonii przyrownany swa intensywnoscia i wptywem na caloksztatt
ludzkiej natury do ,,straszliwego boju”, w ktérym cztowiek jest zagubiony: Céz bede czynit
w tak straszliwym boju,/ watty, niebaczny, rozdwojony w sobie? (Sonety, 4, w. 9-10, s. 35)

Sep uwaza, ze czlowiek jest wewnetrznie sprzeczny. Ta sprzecznos$¢ ludzkiej
natury zachodzi migdzy dusza a cialem, jednak walka migdzy nimi jest zawsze
prowadzona w kontekscie dazenia do jednosci duchowo-cielesnej prowadzacej ku
zbawieniu. Sniezko na ten temat wyraza si¢ sposéb nastepujacy:

Wymkniecie sie z porzqdku [harmonii $wiata i zycia w tasce Boga — przypomnienie
moje — A.K.] jest tedy gorzkim owocem pierworodnego wystepku; przestrzen
wnetrza zas, zanim stanie sie teatrem heroicznych zmagan, jest przede wszystkim
azylem nietadu, co u Sepa zwykle znaczy: przestrzeniq zaktoconej hierarchii.
Poszukujqc  definicji samego siebie, poeta znalazt si¢ oto na antypodach
optymistycznych rojen myslicieli neoplatonskich: cztowiek nie jest mikrokosmosem,
nie odwzorowuje niestety wszechswiata; nie jest chyba nawet, jak to pieknie
sformutowano, ,,gosciem w kosmosie”[za Blonskim — przypomnienie moje A.K.].
Jest banitq. A to znaczy — wyjetym spod prawa.**

Nie mozna si¢ zgodzi¢ z opinia, ze u Sgpa wystgpuje ,,przestrzen zaktdconej
hierarchii”. Poeta zatrzymuje si¢ nad kazdym z elementéw $wiata, wazy go i ocenia.
»Cena” dla ludzi wiekéw dawnych oznaczala ,,warto$¢”, ,,szacunek”. Swiadczq o tym
ponizsze dwa przytoczenia:

Bojazn wyrodna w serce me nie wchodzi,
lecz mogaqc pomdc zywiqc, umrzeé szkodzi,
choé miejsce wzywa i dusza uczciwa

krwiq, ciatem, zbrojq stawe kupic¢ cheiwa.”
(Pie$ni, 5, w. 17-20, s. 53)

,» O moc, o rozkosz, o skarby pilnosci,
chocby nie darmo byty, przedsie szkodzq,

przewodnikiem” duszy i umyshu. To rozum bowiem mial poznawaé, a — zwiedziony przez ,slepe oczy” —
grzazt w utudzie”, M. Hanusiewicz, Swiadectwo zmystow” w poezji religijnej XVII wieku [w:] Literatura
polskiego baroku..., op.cit., s. 343.

24 Por. Sniezko, D., Mikotaj Sep..., op.cit., s. 60.

% Krew oznacza zycie, jest synonimem $miertelnej walki w obronie wolnosci i wiary. Za pomoca tego
krétkiego wyliczenia, odpowiadajacemu formalnie skupieniu kilku stéw-kluczy S¢p oddaje pelni¢ dramatu:
obraz walki zbrojnej na $mier¢ i zycie. Czyni to podajac czytelnikowi w okreslonej kolejnosci trzy stowa:
krew, cialo, zbroja. Wypada zaznaczy¢, ze w tradycji biblijnej krew byla siedliskiem duszy. Stad dalej w
utworze odejscie duszy Frydrusza poeta taczy z utrata krwi: ,,Az go znamienity/ duch ze krwia odbie<g>1,
padt”.



bo nasze chciwos¢ od swej szczesliwosci
wtasnej, co Bogiem zowiemy, odwodza.//
Niestate dobra! O stokro¢ szczesliwy,

ktory tych cieniow w czas zna ksztatt prawdziwy.
(Sonety, 1, w. 9-14, s. 33)

Tak wigc powtérzmy: Segp bardzo dokladnie zastanawia si¢ nad kazda z warto$ci
duchowych i materialnych, z ktéra ma do czynienia cztowiek. Sa to ,,moc”, ,rozkosz”,
»skarby pilnosci”, ,,stawa”, najwazniejsza warto$¢ i cel ludzkiego zycia — ,,B6g”.

W Piesni o Frydruszu przedstawionej jako pierwsza z dwdch utworéw na tej
stronie Se¢p wnikliwie bada kilka wybranych warto$ci. Strofa stanowi w istocie jedno,
skomplikowane sktadniowo zdanie, ktérego dopiero doktadniejsza analiza pozwala na
dotarcie do sedna wypowiedzi, jakim jest hierarchia wartosci.

Poeta zadaje zasadnicze pytanie — czy warto umrze¢ za stawe, cho¢ ukrywa je pod
szeregiem innych dylematéw. W pierwszej kolejnosci za ochrong zycia przemawia jego
wlasna przydatno$¢ jako zywego cztowieka, ale nie to stanowi rdzen tej retorycznej
konstrukcji. Jej istota, gtdbwnym punktem jest hierarchizacja wartosci oraz chtodna wycena
warto$ci transakcji. Stawka jest wieczna stawa, duma ze spelnienia obowiazku
patriotycznego w zamian za zycie.

Na jednej szali stawia wigc umitowanie zycia. Na drugiej — stawg oraz obowiazek
walki w obronie ojczyzny wynikajacy z poczucia wspélnoty z rodakami. Wreszcie mito$¢
do ojczystego kraju, ktorego losy waza si¢ wilasnie na wspomnianym symbolicznie
»~miejscu”. Dodatkowo S$ciSle praktyczne wzgledy, takie jak wiasna przydatnos¢ jako
dowddcy w pdzniejszym okresie.

Sytuacja kupna-sprzedazy w odniesieniu do zycia i stawy bohaterskiej stoi
w sprzecznosci z etosem rycerskim. To niebywale, ze najwyzsze wartosci sa przedmiotem
transakcji. Zastanawiajaca jest réwniez kolejna rzecz. Z retorycznego punktu widzenia ta
chtodna kalkulacja jest mato prawdopodobna wobec sytuacji lirycznej, w jakiej poeta
umieszcza bohatera — posrdd chaosu i huku wojennego.

Zblizamy si¢ do odpowiedzi, co jest najwazniejsze. Ucieczka od walki, uwiktanie
si¢ w targ, czyli kalkulacje wartosci zycia i stawy wobec koniecznosci podjgcia decyzji
o obronie kraju, jest dla rycerza wstydem. Tu nie mozna si¢ waha¢ ani zatrzymywac.
A wigc pada odpowiedz — od zycia wazniejsza jest stawa i ,,lepsze ojczyzny szczgscie”.

Ale jeszcze trwa ten targ! Otwdrz brone!

Otworz, juz mie wstyd mie¢ za obrone!

Niechaj przyptaci pohaniec zdradliwy,

ze tyt moj widziat, gdym zbrojny i Zywy!
(Piesni, 5, w. 21-24,5s.53)

Nadeszta pora na przeanalizowanie drugiego cytatu z punktu widzenia
hierarchizacji warto$ci. Przypomnijmy wspomniany wyzej cytat:

O moc, o rozkosz, o skarby pilnosci,

chocby nie darmo byly, przedsie szkodzq,

bo nasze chciwosé od swej szczesliwosci

wtasnej, co Bogiem zowiemy, odwodzaq.
(Sonety, 1, w. 9-12, 5. 33)
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~Moc” réwnoznaczna z wtadza, ,rozkosz” — przyjemno$ci cielesne, ,skarby
pilnosci” odczytane jako dobra materialne lub nawet wiedza czlowieka — wszystkie maja
swoja ceng, ale zdaniem poety ,,cho¢by nie darmo byty, przedsie szkodza”. Szkoda polega
na pogwalceniu hierarchii, w ktérej czlowiek ma przede wszystkim chwali¢ i wielbi¢
Boga, dazy¢ do niego jako do gwaranta szczgscia. Kazdy z elementdw ma swoja ceng
i miejsce w hierarchii.”® Swiadczy to o tym, ze wnetrze cztowieka nie jest ,,przestrzenia
zakl6conej hierarchii” jak sadzi Dariusz Sniezko.

Hierarchia wartosci materialnych i duchowych jest dla cztowieka jednoznaczna
i stabilna, na jej czele stoi ,,szczgsliwos¢ wiasna” duszy, czyli Bég. Podobnie ciato ma by¢
podporzadkowane duszy przynaleznej Bogu.

Przeanalizowanie obu fragmentéw pozwala nam twierdzi¢, ze w poezji Sgpa nie
ma ,,zakléconej hierarchii” o ktérej pisze Dariusz Sniezko, poeta wie, co jest wazniejsze.

Wystepuje natomiast bunt elementéw nizszych — cielesnych wobec wyzszych —
duchowych, ale zawsze buntujacy si¢ jest mniej wazny. Podsumowujac — czym innym jest
wystapienie wobec hierarchii, a czym innym ,,hierarchia zakt6cona”. Nie nalezy myli¢ obu
tych zagadnien.

Relacja migdzy dusza a cialem ma miejsce takze na plaszczyznie estetycznej.
Wzorem pigkna dla duszy jest nie tylko harmonia sfer niebieskich, ale réwniez ciato!
Przeczytajmy strofg, o ktérej mowa:

Nie wierze temu, w tak ciele nadobnem
i ku przedniejszem aniotom podobnem
by sie okrutnos¢ sroga znalezé miata:
taskawe duchy sle Bog w pickne ciata.
(Erotyki, 3, w. 13-16, s. 63)

Bogactwo tradycji, z ktérych czerpie poeta pozwala mu wigc zbudowaé réwniez
inny wzorzec dla duszy — jest nim pigkno i harmonia ciala, ktére pociaga za soba pigkno
duszy. Wida¢ tu wyraznie réznorodno$¢ tradycji, z jakich czerpat Sgp: grecka kalokagatia
zostata rozbudowana i wykorzystana w renesansowej refleksji neoplatonskiej. Motyw
kobiety aniota byt bardzo popularny u Petrarki. Okreslana jako ,,donna angelicata”, miata
by¢ niebianskim aniotem przebywajacym chwilowo na ziemi, a nawet dowodem na
istnienie Boga.”’

W erotyku pt. Frasunek’™ Sep nie czyni herezji — ciato nie wptywa na dusze
samodzielnie, jest tylko albo az wzorem pigkna dla duszy, a owo odwzorowanie odbywa
si¢ za wola Boga. Sle on dobra dusze (w znaczeniu psychiki, nie pierwiastka boskiego,
nieSmiertelnego) w piekne ciato. Sgp zali si¢ na cierpienia mitosne w przestrzen wlasnego
serca, nie konkretyzuje ich sprawcy, nie zwraca si¢ z zadnym pytaniem czy apelem.

Cialo jest elementem branym pod uwagg nie tylko w zbawieniu cztowieka. Widaé
ich wzajemne zwiazki z dusza takze na gruncie estetycznym. Zaskakujaca jest kolejno$¢
wplywu: piekno ciata implikuje pigkno duszy.

2 por. Wildiers, N.M., Obraz Swiata..., op.cit., s. 77.

1 Por. Objasnienia..., s. 186-187, por. tez Maver, G., Petrarkizm w poezji polskiej [w:] tegoz, Literatura polska
i jej zwiqzki z Wlochami, wybor, przekl. i oprac. Zielinski, A., Warszawa 1988.

% Frasunek to erotyk trzeci wedtug numeracji w Poezjach zebranych, na s. 63. Nie nalezy mylié go
z erotykiem szesnastym pt. Frasunk nas. 73.
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Przejdzmy do kolejnego watku naszych rozwazan. Poeta podejmuje w swej
tworczosci rowniez tematy zwiazane ze Smiercia czlowieka, eschatologiczne.

S¢p rozpatruje problem zlozonosci ludzkiej natury pod wzgledem posSmiertne]
stawy powstatej po godnie przezytym zyciu. Cze$¢ i chwata oraz pamie¢ potomnych to
zastuga nie tylko osiagni¢c na polu bitewnym, ale réwniez §wigtosci zycia zmartego.

Domy, skqd cz<e>s¢ Smiertelng wiodtas, dobrze znajac
a dusze nieskonczonej sprawy uwazajqc,

nie tylko cie piramid abo ma<u>seotow,

ale tez godnq znamy ottarzow, kosciotow

(Epitafia, 9, w. 1-4, s. 80)

Sep podkresla wage zar6wno szlachetnego urodzenia ,,doméw ojcéw” czyli rodéw
Odrowazoéw i Piastéw, jak i cnotliwosci duszy na drodze do $wigtosci. Wspomniana
szlachetna ,,cz<e>$¢ S$miertelna” to rownorzedne dopetnienie duszy ukierunkowanej
w czasie doczesnego zycia czlowieka i Boga. Z harmonijnego zespolenia obu
komponentéw cztowieczenstwa powstaje $wigtos¢, czyli ,,godno$¢ ottarzy kosciotow”.
Stoi ona znacznie wyzej od wspaniatosci grobowcéw™ (czyli czci i chwaty oddawanej
przez potomnych), co oczywiscie nie dziwi.

Czy antropologia Sepa jest dualistyczna?

Warto zada¢ pytanie o poglady S¢pa na temat antropologii cztowieka. Powr6¢my
do fragmentu Piesni o Frydruszu: cho¢ miejsce wzywa i dusza uczciwa/ krwiq, ciatem,
zbrojq stawe kupic¢ chciwa. (Piesni, 5 , w. 17-20, s. 53)

Widzimy wyraznie podkreslane u Btlonskiego ,dzielenie” przez Segpa
komponentéw ludzkiej natury. Powstaje pytanie, czy wymienienie ,.krew, cialo, zbroja” to
uzycie przez poet¢ jednej z arsenalu figur retorycznych — synekdochy - czy tez
swiadectwo pogladéw na temat ontologii czlowieka? By¢ moze, ze obie hipotezy sa
stuszne. Poeta czgsto stosuje trop posredni miedzy synekdocha, metonimia a alegoria,
zastgpuje jedne pojecia innymi. Prowadzi to do nadania stowom abstrakcyjnym
konkretnego bytu, wlasciwszego raczej personifikacjom niz suchym terminom. Btonski
opisuje to zjawisko w sposob nastepujacy: gwattowne przejscia od pojecia do rzeczy,
dokonywane przy pomocy brutalnych nieraz metafor, z reguly przydajq istnienia
abstrakcjom, uwidoczniajqc wewnetrzne dramaty. 30

W badanym kontekscie ,krew, ciato, zbroja” rozpatrywane tacznie oznaczaja
$miertelna walkg w obronie ojczyzny. Ale walka ta zostaje przedstawiona jako handel,
targ, wymiana zbywalnymi dobrami. Sprzedaje ten, kto je posiada. Dusza uczciwa (czyli
petna czci do Boga, pokorna) chce kupi¢ stawe. Wynika stad, Zze dusza dysponuje

¥ Egipskie piramidy i mauzoleum, legendarny grobowiec wiadcy Karii, Mausolosa (377-352 p.n.e.) ,
wzniesiony w Halikarnasie, to budowle zaliczane do siedmiu cudéw $wiata”. Parafrazg tekstu Marcjalisa na ten
temat, znajdujemy u Jana Smolika (Epitafium ucciwej zenie 1-2): ,Egipskie piramidy ani mausoty/ nie maja nic
zacno$cia nad ten marmur goty”. Zgodnie z poetyka panegirycznego epitafium cze$¢ winna by¢ nie$miertelna,
ponadto tekst wymaga uspdjnienia — ,,duszg¢ nieskonczona” dopehia ,,cz¢$¢ $miertelna”, Objasnienia..., [do:]
[9] Inszy tejze, w. 3, s. 203.

3% Btonski, J., Mikotaj Sep Szarzyhiski a poczqtki..., op.cit., s. 61. Dla omawianego zagadnienia ma jednak
znaczenie caly rozdziat jego pracy zatytulowany Poezja wnetrza.

12



»~towarem” jakim w tym kontekscie jest cialo, byloby wiec ono jej wtasnoscia. Cena stawy
jest ,.krew, ciato, zbroja”.

Termin ,,dusza” wystgpuje jako element konstytuujacy czilowieka, zarzadzajacy
pozostatymi czg§ciami. Dusza posiada wol¢ i chce wuczestniczy¢ w transakcji,
rozporzadzajac swoim nizszym, nierozumnym elementem, czyli cialem.

Paradoks rzadzi $wiatem refleksji poetyckiej Sgpa. Ale wtasnie on podkresla
nierozerwalna jedno$¢ duchowo-cielesng cztowieka. Miedzy dusza a cialem zachodza
obustronne wptywy i mimo ustalonej hierarchii ,,pan” czasem jest pod wiladza swego
,»stugi”.

Podsumowanie

Fakt, ze S¢p nie buduje antropologicznej catosci, wydaje si¢ jego odpowiedzia na
pytanie, kim jest czlowiek. To jego antropologia: widzi on jednostk¢ ludzka jako
podzielona i wewnegtrznie sprzeczng. SprzecznoSci powodowane sa przez grzech, ruch
i zmiang (tozsama dla Sepa z ,,psowaniem si¢”"). Ta sprzeczno$é nie wyklucza jednosci
duchowo-cielesnej w perspektywie zbawczego dzieta Chrystusa.

Moim zdaniem status cztowieka u S¢pa okresla dualizm duchowo-cielesny, czyli
rozdarcie migdzy dusza a cialem. Wida¢ zakorzenienie tego watku w tradycji
chrze$cijanskiej”, ale réwniez mozliwe sa wptywy orfickie i platonskie bedace pierwszym
fundamentem, na jakim opierato si¢ chrzescijanstwo pierwszych wiekéw.”

Nalezy jednak bardzo wyraznie zaznaczy¢, ze nie chodzi o dualizm ontologiczny,
o podiozu filozoficznym. To dualizm bardziej umiarkowany, w sensie gléwnie moralnym,
aksjologicznym. Jak wielokrotnie wspominatam, cata przestrzen rozwazah poetyckich
Sepa zawiera si¢ gldwnie na plaszczyznie aksjologicznej. Podmiot liryczny staje wobec
moralnych dylematéw, w ktérych musi przyja¢ okreslone stanowisko, opowiadajac si¢ za
dobrem lub ztem.

3 Por. ,-mysli cukruja nazbyt rzeczy one / ktére i mienié, i musza si¢ psowac”, (Sonety, 5, w. 3-4, s. 35).

32 M. Hanusiewicz uwaza, Ze u chrze$cijanskich twércéw poruszajacych te problematyke mamy do czynienia
jedynie z rzekomym dualizmem antropologicznym, ktdry jako taki nie godzi w ich ortodoksyjnos¢. Por. M.
Hanusiewicz, Swiete i zmystowe w poezji religijnej polskiego baroku, Warszawa 1998, s. 219.

3 Wedlug M. Hanusiewicz ,,Sa one [judeochrzescijanskie pojecia antropologiczne — przypomnienie moje —
A.K.] nieskonczenie odlegte od radykalnego dualizmu greckiego, zakladajacego nie tylko substancjalne
zréznicowanie, ale 1 napigcie migdzy dusza a cialem”, tamze, s. 220. Obie tradycje nie sa jednak tak odlegte,
jak pisze wspomniana badaczka. O wzajemnym (cho¢ w stopniu ograniczonym) przenikaniu si¢ ich w Biblii
bardzo interesujaco pisza autorzy hasta ,,dusza” w Encyklopedii Biblijnej: ,,Dla Hebrajczyka ,,dusza” oznaczata
jednosé¢ osoby ludzkiej; Hebrajczycy byli zywymi cialami, a nie mieli ciata. To hebrajskie pole znaczeniowe
zostalo naruszone w Ksigdze Madrosci przez wprowadzenie greckiej idei duszy. Wyrazny stat si¢ dualizm
migdzy dusza a ciatem: ,,$miertelne cialo przygniata duszg” (9, 15). Przemijajacemu ciatu przeciwstawia sig
nie$miertelng duszg (3, 1-3). Tego typu dualizm moze zaktada¢ wyzszo$¢ duszy nad ciatem.

W pismach NT ,,dusza” zachowuje zasadnicze hebrajskie pole znaczeniowe: ,,Dusza” oznacza zycie: Herod
czyhat na duszg Jezusa (MT 2, 20 [BT: zycie]); kto§ moze zbawi¢ duszg albo zabra¢ duszg (Mk 3, 4 [BT:
zycie]). Smier¢ przychodzi, gdy Bég zazada duszy (Ek 12, 20). ,,.Dusza” moze oznaczaé cata osobg: nawréeito
si¢ ,.trzy tysiace dusz” (Dz 2, 41; por. Dz 3, 23). ,,Dusza” oznacza istnienie osoby po $mierci (por. £k 9, 25;
12, 4; 21, 19); chociaz nie dostrzega si¢ obecno$ci greckiej idei nieSmiertelnej duszy réznej od $miertelnego
ciala. Wptywy greckie mozna jednak znalez¢ w 1 P w uwadze na temat ,,zbawienia dusz” (1,9)Umiarkowany
dualizm zauwaza si¢ w przeciwstawieniu ducha ciatu, a nawet duszy, przy czym ,,dusza” oznacza w tym
przypadku zycie, ktdre jeszcze nie zostalo ogarnigte taska”, Encyklopedia biblijna, op.cit., s. 162.
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Cialo i dusza, mimo ze §cieraja si¢ w ,,straszliwym” boju, to jednak stanowia
jednos¢ w dazeniu cztowieka do zbawienia. Nie podzielam pogladéw Dariusza Sniezki,
twierdzacego, ze:

[a]ntropologia Sepa jest natomiast, z grubsza tymczasem rzecz biorqc, radykalnie
i pesymistycznie  dwudzielna:  uwydatnia  nieustannqg  rywalizacje — dwoch
konkurujqcych ze sobq pierwiastkow — ciata (wraz z catq sferq zmystowosci) i duszy,
a sq to wartosci o przeciwstawnych kierunkach ruchu; ciato poddane grawitacji
grzechu, jest dla duszy balastem ciqzacym ku otchiani. 4

Stwierdzamy bowiem nie tyle obecno$¢ ,radykalnej i pesymistycznej
dwudzielnosci” ontologicznej, ile umiarkowany dualizm na plaszczyznie moralne;j.
,Dwudzielno$¢ pesymistyczna i radykalna” natury ludzkiej w twdrczosci Sgpa zastanawia
szczegOlnie w kontek$cie reformy potrydenckiej podkreslajacej uswigcenie ciala przez
akty Wocielenia i Zmartwychwstania Chrystusa. Mirostawa Hanusiewicz pisata:
[s]ensualna wyrazistos¢ poezji barokowej w wiekszosci krajow europejskich ma podstawe
w  potrydenckim  dqzeniu  do  przezwyciezania  heterodoksyjnego  dualizmu
antropologicznego, bedqcego — 7 jednej strony — dziedzictwem renesansowego platonizmu,
z drugiej zas$ — praktyki reformacyjnej.”

Relacje migdzy dusza a ciatem w poezji Mikolaja Sgpa Szarzynskiego sa nie tyle
dychotomiczne, co dualistyczne. Pierwsze pojgcie z filozoficznego punktu widzenia to
jedynie metoda podziatu wyczerpujacego na dwie czesci®®, natomiast drugiemu podziatowi
towarzyszy nieodlacznie warto$ciowanie cztonéw.”’

Warto zada¢ pytanie dlaczego badacze twierdza, ze w poezji Sgpa ,,cialo poddane
grawitacji grzechu, jest dla duszy balastem ciazacym ku otchtani”.*® Czy takie rozumienie
jest zgodne z przestaniem biblijnym?

3 Qniezko, D., Mikotaj Sep..., op. cit., s. 61.

3 Hanusiewicz, M., S'wigte i zmystowe..., op.cit., s. 84.

36 dychotomia (z gr. dichotomia= podzial na dwie czesci). 1.metodologicznie: ,JPodzial logiczny jakiego$
pojecia na dwa wykluczajace si¢ cztony, ktdre wyczerpuja jego zakres. 2. nazwa jednego z argumentow
Zenona z Elei przeciwko ruchowi”, hasto ,dychotomia” [w:] Podsiad, A., Stownik terminéw i pojec
filozoficznych, Warszawa 2000, s. 197.

37 dualizm(z tac. dualis — podwéjny) — opozycyjna i wykluczajaca si¢ dwoisto$é rzeczy, zasad, wartosci
i pogladéw; stanowisko filozoficzne, w ktérym przyjmuje si¢ w strukturze bytu istnienie dwéch przeciwnych
pierwiastkéw, dwoch sprzecznych zasad rzadzacych §wiatem, dwoch zwalczajacych sig sit: dobra i zta. D. jako
filozoficzna interpretacja rzeczywistos$ci nie jest przeciwienstwem monizmu, gloszacego jednos¢ wszechrzeczy
(wszystko z jednego i wszystko jest jednym), ani tez nie jest forma pluralizmu, uznajacego bytowanie wielosci
réznorodnych rzeczy, a takze zlozenie rzeczy z wielu réznorodnych elementéw.. D. to wizja $wiata rozdartego
w sobie na $wiat dobra i zta, prawdy i falszu, bytu i niebytu, $wiat w ktérym zwalczaja si¢ dwie przeciwstawne
sity, w ktérym zasada sprzecznosci jest prawem bytowania i poznania. [...]Problematyka d. wyrasta z btgdnego
rozumienia $wiata, ktéry albo pojmowany jest monistycznie (wszystko jest z jednego i wszystko jest jednym)
albo skrajnie pluralistycznie (wszystko jest czym innym i przeciwnym), albo skrajnie atomistycznie.
Rozwigzaniem tego problemu bylo odkrycie — dokonane przez Arystotelesa i dopeinione przez Tomasza
z Akwinu — zlozeniowej struktury bytéw oraz analogicznego sposobu bytowania, zgodnie z ktérym nalezy
odrézniaé przeciwienstwa od sprzecznosci. Przeciwienstwa nie naruszaja jednosci i pluralizmu rzeczy (np.
lewa i prawa reka, kobieta i mgzczyzna), natomiast sprzecznosci wprowadzaja rozdarcie i d. (byt — niebyt,
istnie¢ — nieistnie¢, duch- cialo). To pierwsze nie jest podstawa d., zas to drugie stanowi o d. w kazdej formie”,
hasto ,,dualizm” autor hasta Andrzej Maryniarczyk [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. nacz.
Maryniarczyk, A., T. II, C-D, Lublin 2001, s. 727-729.

3 Por. Sniezko, D., Mikotaj..., op.cit., s.61.
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Odpowiedz wiaze si¢ ze zbyt literalnym odczytywaniem tekstow §w. Pawla,
w ktérych termin ,,ciato” kojarzony ze $miercia, grzechem byt przeciwstawiany ,,duchowi”
(W rozumieniu potocznym ,,duszy”) jako zyciu, Swigtosci, dobru. Stad wyptywaly, czasem
zblizajace si¢ nieco do manicheizmu, dualistyczne interpretacje relacji ciala i duszy.

Tymczasem przeczytajmy ustgp z Listu do Galatow 1 nastgpujace po nim
objasnienie:

Oto, czego ucze: postepujcie wedtug ducha, a nie spetniajcie pozqdania ciata. Ciato
bowiem do czego innego dazy niz duch, a duch do czego innego niz ciato, i stqd nie
ma miedzy nimi zgody, tak Ze nie czynicie tego, co chcecie. [...] A ci, ktorzy nalezg
do Chrystusa Jezusa, ukrzyzowali ciato swoje z jego namietnoSciami i pozqdaniami.
Majqc Zycie od Ducha, do Ducha sie tez stosujmy. (Ga 5, 16-26).%”

Objasnienie do 5, 16-26 brzmi:

Wyraz ,,duch” uzyty w tym urywku moze oznaczaé¢ bqd? Ducha Swietego, bqdz
zespot Jego daréw, badz utworzonqg pod Jego wplywem postawe czlowieka,
kierujacq jego postepowaniem; ,ciato” oznacza skrotowo catq zepsutq grzechem
pierworodnym nature cztowieka. Por. Rz 8, 5-18.%

Poglady, wedtug ktérych grzeszne cialo jest balastem duszy i popycha ja do
otchtani grzechu, by¢ moze biora swdj poczatek z niezrozumienia przestania sw. Pawla.
Nie potgpia on ciala czlowieka jako takiego, a raczej ,,zycie wedtug ciata”, czyli zycie
niezgodne z Prawem Bozym. Sw. Pawel méwi: K16z mnie wyzwoli z ciata tej Smierci, [co
wiedzie kuj tej smierci? Dzieki niech bedq Bogu przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego!
Tak wiec umystem stuze Prawu Bozemu, ciatem zas — prawu grzechu (Rz 7, 24-25).1

,Cialo” to synonim ,calej upadlej natury czlowieka”, a nie w znaczeniu
potocznym materii cielesnej. Nie jest jej przeznaczona S$mieré i potgpienie, wrecz
przeciwnie ,cialo” ma udzial w zbawieniu. W objasnieniach do Biblii Tysiqclecia
czytamy: Traktujqc catq nature nierozumng jako osobe zapowiada sw. Pawel, ze przez
grzeszqcego cztowieka uzyta do ztych celow i pohanbiona, w przysztej chwale doczeka sie
takze i ona przywrdcenia do nadanej przez Stworzyciela godnosci i udziatu w pewnego
rodzaju uwielbieniu.**

Mirostawa Hanusiewicz uwaza, ze przeciwstawienie obecne u §w. Pawla jest nie
tyle ontologiczne, ile moralne, a jako takie nie ma nic wspdlnego z dualizmem greckim.
Podkreslita wage ciata w Listach sw. Pawta, w ktérych ,,cztowiek jest cielesna jednoscia,
ktéra nazywa grecki termin soma, [...] w istocie swej dobra, cho¢ ztaczona przez grzech
z ty{g, co $miertelne, sktonne do upadku (u §w. Pawla sarx). Nie tyle ma on ciato, ile nim
jest.

Tworczos¢ Mikotaja Sepa Szarzynskiego jako jednego 2z czotowych
reprezentantéw poezji religijnej przetomu XVI i XVII wieku jest zakorzeniona w tradycji

% Biblia Tysiqclecia, oprac. zesp6t biblistéw polskich, Poznafh — Warszawa 1983, s. 1322. Wszystkie cytaty w
pracy pochodza z tej Biblii.

0 Tamze.

*! Tamze, s. 1282.

2 Tamze, objasnienie do Rz 8, 19-22, s. 1283.

43 Hanusiewicz, M., Swiete i zmystowe ... op.cit., s. 220. Autorka na tej samej stronie powotuje si¢ na
Henry’ego Robinsona, wedtug ktérego cztowiek jest ,,ciatem uduchowionym, a nie uciele$niona dusza”.
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biblijnej. W tej watle i psujace si¢ cialo zyskiwato swoja godno$¢ i wage poprzez
Wocielenie Chrystusa. Hanusiewicz pisze, ze [t]aka jest biblijna ,,teologia ciata” — i mimo
cisnienia konwencjonalnej, hellenskiej topiki pogardy dla ciata, barokowi poeci nie mogli
przeciez owego przestania Pisma po prostu przeoczyc.

Czy umiarkowany dualizm duszy i ciatla w poezji Sgpa jest zgodny z doktryna
katolicka? Mozna stwierdzi¢, ze tak. Nawet pod zarzutem anachronizmu — ze wzgledu na
niezmienno$¢ gtdéwnej linii katolickiej nauki o czlowieku — zasadne w tym przypadku
wydaje si¢ powotanie na opinie badaczy wspodtczesnych teologii katolickiej. Austin
Warren powiadat: Katolicyzm ustawicznie potwierdza, ze zmysty, afekty i wyobraznia sq —
podobnie jak ciato — integralng czesciq cztowieka i muszq ze sobq wspdtpracowaé
w stuzbie Bozej, ze wltadze nizsze majq by¢ narzedziem wyzszych.”

Warto zacytowa¢ réwniez innego wspéiczesnego teologa, bp Lecha Kaczmarka:
Czlowiek jest istotq ztozonq z duszy i ciata. Stanowi jednos¢ psychofizyczng, w ktorej dusza
wtada ciatem, a jednoczesnie jest z nim ztqczona. Dzieki ciatu ludzkiemu dusza wiqcza sie
w kontakt ze swiatem. Ciato stanowi bariere ducha, ogranicza swobode jego dziatania,
uzaleznia go i wiqcza w obce jego naturze procesy biologiczno-chemiczne.*

Sep jest daleki od unicestwienia ciata, jakie postulowal manicheizm. Mimo tonu
ascetycznego, nie przechodzi w niezdrowa dewocjg. Siggnijmy jeszcze do stéw biskupa:
Dalszq cechq zdrowej religijnosci jest umiejetnos¢ przestrzegania hierarchii wartosci
duchowych nad cielesnymi, tak jednak, by za wszelkq cene unika¢ manichejskiego
podejscia, ktore nastawione jest przeciwko ciatu i materii. Chrzescijanstwo nigdy nie byto
manicheizmem, a polecajqc asceze ciata i jego podporzadkowanie duchowi, zawsze
otaczato ciato cztowieka nalezng czciq i szacunkiem.”

Nalezy jeszcze dodaé, ze u Sgpa wystepuje problem z ,cialem™: raz jest ono
posiadane (bo za nie mozna ,,staweg kupi¢”), raz obdarzone wola, ktéra ,,upa$¢ na wieki
zada¢ nie przestanie”.

Na koniec przywotajmy wniosek koncowy pracy. Stosunek duszy do ciata
cztowieka cechuje umiarkowany dualizm na gruncie moralnym. Nie jest to $cisly dualizm
bytowy oparty na filozofii platonskiej. U Sepa raczej przewaza wplyw tradycji biblijnej na
obrazowanie relacji duszy i ciala.

* Tamze, s. 220-221.

4 Warren, A., Crashaw, R., A Study in Baroque Sensibility, London 1939, s. 66. Przytoczenie [za:]
Hanusiewicz, M., Swiqte i zmystowe ... op.cit., s. 84.

46 Kaczmarek, L., Czlowiek — istota religijna, [w:] W nurcie ..., op.cit., s. 199.

4 Tamze, s. 205.
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