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1. Historyczne wprowadzenie

Etyka — jako nauka o moralnosci — jest czgscia refleksji nad wartosciami.
U podstaw kazdego sensownego dziatania i postgpowania lezy wartosciowanie;
w szczegblnosci szukamy odpowiedzi na pytanie, co jest dobre, a co zle. Interesuje
nas ona, poniewaz sadzimy, ze dobre — moralne zycie prowadzi do szczg¢Scia. Jak
wobec tego nalezy zy¢, aby to szczgScie osiagnac?

Sokrates taczyt cnoty moralne z wiedza, ktéra uzdalnia nie tylko do teore-
tycznego rozrézniania dobra i zla, ale réwniez do dziatania zgodnego z tym
poznaniem. Platon z kolei wywodzil cnoty: madrosci, mgstwa i sprawiedliwosci ze
Swiata transcendentnych pierwowzoréw. Dokonal réwniez hierarchizacji débr,
dzielac je na realne i1 idealne. Dostgpnos¢ tych drugich mozliwa byta tylko dla
nielicznych — na drodze religijnego objawienia badz tez ¢wiczen intelektualnych.
To wybrancy — medrcy mieli by¢ nauczycielami i przewodnikami ludzi w moral-
nym zyciu. Arystoteles zas stwierdzal, ze rzeczy sa dobre, jesli zgodne sa z natura
icelem, do ktorego zostaly powotlane. Cnot¢ nabywa si¢ wigc na drodze
dtugotrwalych ¢wiczen, ktére wyrabiaja w cztowieku okreslone nawyki, przez co
uwalniane sa zgodne z naturg ludzkie mozliwosci. Na podobnym stanowisku stali
stoicy, wedlug ktoérych szczesliwe 1 cnotliwe zycie polega na postgpowaniu
zgodnym z naturalnym porzadkiem rzeczywistosci. W prawach natury przejawia
si¢ rozum $wiata, dlatego nie nalezy si¢ im przeciwstawia¢. Madros¢ polega na
rozpoznawaniu i akceptacji zamystéw Stwoércy. Jednak owa darowana nam
w naturalny spos6b cnota przyttumiona jest przez zle namigtnosci: zawisc,
pozadliwos¢, smutek i obawe, ktérym nalezy si¢ przeciwstawi¢ przez postawe
beznamigtnosci, nie odnoszaca si¢ bynajmniej do ludzi. Wedtug epikurejczykéw
najwyzsze dobro polega na przeciwstawianiu si¢ strachowi, troskom i przykros-
ciom zycia. Rozumne postgpowanie afirmuje prosta rados¢ zycia.

Swiety Augustyn najwyzsze dobro widzial w pochodzacej od Boga mitosci:
tylko czyny dokonywane z motywacja milosci Boga 1 blizniego uzyskuja miano
dobrych. Swiety Tomasz z Akwinu odwotywat si¢ do idei praw naturalnych, czyli
warto$ci zakorzenionych w stworzonej przez Boga naturze. Dla racjonalistéw
cnota jest mysSlenie, ktére panujac nad namig¢tnosciami prowadzi¢ ma do wew-



n¢trznej wolnosci. David Hume oraz w szczegdlnosci August Comte powigzali
rozwazania etyczne z refleksja nad prawami rzadzacymi spoteczenstwem,
natomiast Immanuel Kant zwrécil szczegélng uwage na wolno$¢ jako warunek
zaistnienia czynéw dobrych. Jego koncepcja imperatywu kategorycznego wzywata
do takiego wyboru, aby modgt on sta¢ si¢ powszechna norma postgpowania.
Fryderyk Nietzsche z kolei odrzucil twierdzenie o obiektywizmie sadow
moralnych 1 wykazywal, Zze sa one wyrazem stabo$ci ludzi zniewolonych. Dla
zwolennikéw pragmatyzmu (np. Johna Deweya) o warto$ci danego obiektu lub
czynu decyduje stopien jego pozadania, z kolei intuicjonisci (np. Max Scheller)
podkreslaja, ze wartosci sa kategoriami autonomicznymi, ujmowalnymi aktami
intuicji wprost, nie za$ ze wzgledu na spetniane przez nie funkcje. Wedlug mysli
emotywistycznej fakt warto§ciowania jest jedynie aktem psychicznym — wartosci
de facto nie istnieja, wartosciowanie wynika z postaw emocjonalnych (np. Charles
L. Stevenson). Zupelnie odmienne poglady przejawiaja zas neotomisci (np. Jacques
Maritain) — warto$ci zakorzenione sa w strukturach bytowych, czyli co$ jest tym
bardziej wartosciowe, im petniej realizuje wlasna istotg (tzw. obiektywizm
aksjologiczny).

2. Korzenie postmodernizmu

Ogolnie rzecz ujmujac, modernizm filozoficzny wychodzi z zatozenia, ze
prawda o rzeczywistoSci — zar6wno w aspekcie ontologicznym, jak
i aksjologicznym — jest uyjmowalna za pomoca zamknigtych twierdzen. Szczegdlna
role¢ w ich formulowaniu odgrywa nauka, ktdéra staje si¢ ostatecznym arbitrem
w sporach dotyczacych nie tylko $wiata przyrody, ale réwniez czlowieka
i spoteczenstwa. Ten zakorzeniony w naturalizmie i mys$li oswieceniowej poglad
stal si¢ obowiazujacy szczegdlnie od przelomu XIX i XX wieku. Wyzwolony
z wszelkiej mitologii (takze religijnej) rozum, begdacy przejawem Ducha
Obiektywnego jest osrodkiem wyznaczajacym kanony filozofii, moralnosci
i w koncu polityki, co w XX wieku doprowadzito do tryumfu znanych nam
w Polsce z praktyki systeméw totalitarnych.

Jednoczesnie filozofowie tacy jak Sgren Kierkegaard, wspomniany
wczesniej Fryderyk Nietzsche czy Edmund Husserl — kazdy w inny sposob
kwestionowali tez¢ o podmiotowosci obiektywnego rozumu, podkreslajac
uwiklanie myS$lacego czlowieka w szereg wewngtrznych i zewngtrznych
uwarunkowan. Radykalnego zwrotu w tym wzgledzie, majacego znaczace skutki
dla rozwoju filozofii europejskiej, dokonat Martin Heidegger, dla ktérego myslenie
jest zawsze refleksja ,,od wewnatrz”. Rozum nie ma zdolno$ci autorefleksji
w sensie oderwania od subiektywnej rzeczywistosci. Prawda poza byciem ,,tu
1teraz” jest mrzonka. Prawda (rOwniez interesujaca nas prawda moralna) jest
poznawalna zawsze w konkretnym doswiadczeniu, jej poznanie polega na
uczestnictwie, stawaniu sig, byciu.l

! Zob. Baran, B., Postmodernizm i konce wieku. Krakéw, 2003.
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Dla ksztaltowania si¢ tego, co szeroko nazywa si¢ dzi$ postmodernizmem,
ogromne znaczenie miaty analizy odnoszace si¢ do jezyka. Strukturalisci (np.
Claude Levi-Strauss) pod powierzchnia znakéw szukali autonomicznego meta-
jezyka, poststrukturali§ci (np. Roland Barthes) natomiast odrzucili tez¢ o istnieniu
takiej jednej struktury, wskazujac na toczaca si¢ nieustannie gr¢ pomi¢dzy réoznymi
systemami znakow. W tej sytuacji wzrasta znaczenie hermeneutyki (Paul Ricoeur,
Thomas Kuhn, Hans-Georg Gadamer), ktéra interpretuje owa samoistng gre. Jezyk
przestal by¢ obiektywna ptaszczyzng porozumienia, zyje samodzielnie jakby
w oderwaniu od autora, a to oznacza, ze roéwniez naukowy dyskurs nie jest
zbudowany na niepodwazalnych obiektywnych filarach (Karl Popper); o jego
ksztatcie decyduja wstepne zatozenia oraz interakcje, w ktére wchodzi. Centrum
nie istnieje, mamy raczej do czynienia z r6znia, czyli gra réznic (Jacques Derrida),
ktére nie tyle pozostaja wobec siebie w opozycji, ile umozliwiaja zaistnienie
réznych perspektyw (Michael Faucault, Gilles Deleuze, Richard Rorty). Owe
perspektywy przestaja sobie rosci¢ prawo do ekskluzywnosci, wzajemnie si¢
zaktadaja w twérczym dyskursie.

Mamy wigc do czynienia ze zmierzchem metanarracji (Frangoise Lyotard),
takze w etyce, chociaz niekoniecznie w odniesieniu do polityki, ktérej poprawnos¢
polega teraz na poszanowaniu wszelkich mniejszosci. Podniesiona zostata wartos¢
wszystkiego, co lokalne, przygodne i1 marginalne. Wyrazem takiego sposobu
myslenia stato si¢ hasto ,,mysl globalnie, dziataj lokalnie” oraz symboliczna postaé
Abrahama, ktéry wyruszyt ze swojej ojczyzny, by juz nigdy do niej nie powrdcic.
Jego rzeczywistoscig stata si¢ droga 1 otwartos$¢ na ciagle zmieniajacy si¢ kontekst.
Dotyczy to roéwniez sfery moralnosci, ktéra nie ma zamknigtego charakteru,
uzalezniona jest bowiem od dynamiki wciaz toczacej si¢ gry sensow.
Wyznacznikami etycznej poprawnosci w kulturze postmodernizmu staly si¢
ré6znorodnos¢ 1 pluralizm. Jak ujmuje to Zygmunt Bauman, nie istniejq
nienaruszalne zasady, ktore mozna by poznac, nauczy¢ sie ich na pamiec
i zastosowac (...). Rzeczywistos¢ ludzka jest nieuporzqdkowana i wieloznaczna,
i takze moralne decyzje, w odroznieniu od abstrakcyjnych zasad etycznych, sq
ambiwalentne. (...) Znow uczymy sie respektu dla dwuznacznosci, szacunku dla
ludzkich uczué, doceniania dziatan bez celu i bez oczekiwania nagrody. Godzimy
sie z tym, Ze nie wszystkie dziatania muszq, abysmy je docenili, da¢ sie uzasadnic
i wythumaczy¢ celem, jakiemu stuzq, i korzysciami, jakie przynoszq.” W nawiazaniu
do tzw. etyki terytorialnosci Emmanuela Lévinasa Bauman stwierdza dalej: Twarz
jest innosciq Innego, a moralnosé¢ jest odpowiedzialnosciq za te innos¢. Ttum
ttamsi innos¢, znosi roznice, dusi odmiennos¢ Innego. Odpowiedzialnos¢ moralna
Zywi sie réz'nicq.3

2 Bauman, Z., Etyka ponowoczesna. Warszawa, 1996, s. 45-46.

’ Tamze, s. 175. Kategoria odpowiedzialno$ci zajmuje naczelne miejsce takze w etycznej refleksji
H. Richarda Niebuhra. Do podjecia decyzji potrzebny jest zawsze punkt odniesienia, czyli
uczestnictwo w relacji. Z tego wzgledu ani etyka, ani teologia nie jest bezstronna nauka. Zaréwno
opinia etyczna, jak i twierdzenie teologiczne wypowiedziane moga by¢ jedynie z pozycji konkretnego
zaangazowanego cztowieka. Brak obiektywnych sadéw normatywnych w etycznej koncepcji
Niebuhra wynika z jego postulatu radykalnego monoteizmu, pojmowanego jako powstrzymanie si¢
przed utozsamianiem Boga z jakimkolwiek systemem etyczno-teologicznym. Zob. Patalon, M.,
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Zasada ta dotyczy rowniez chrzescijanstwa, ktére nie moze wystgpowac z pozycji
hegemona, znajacego odpowiedzi na wszystkie duchowe pytania. Méwienie: ,,ja
znam obiektywna prawdg” jest uwazane odtad za bluZznierstwo, poniewaz zdolnos¢
taka mozna przypisac¢ jedynie Bogu. Ludzka kwalifikacja jest stronniczos¢ — jako
rezultat skonczonosci i1 ograniczonosci. Chrzescijanstwo jest przede wszystkim
droga nasladowania Mistrza. Oznacza to pewna niestabilno$¢ (w znaczeniu negacji
niewzruszono$ci), ktéra bynajmniej nie jest ulomnos$cia, lecz préba umknigcia
kategoriom wiasciwym dla spetryfikowanej religii — z okre§lona w szczegdtach
doktryna, kultem 1 organizacja; jak wskazywat Dietrich Bonhoeffer, ma ono przede
wszystkim wymiar etyczny.* W tym sensie $wiecki humanizm moze byé postrze-
gany jako realizacja postulatow Jezusa, ktorych istota nie bylo przeciez inicjowanie
nowego kultu religijnego.

W  protestantyzmie odejscie od modernistycznego sposobu mysSlenia
rozpoczglo si¢ wraz z rozwojem teologii egzystencjalistycznej. Miala ona wiele
odmian, jednak zawsze odnosita si¢ do zasady wypracowanej przez S. Kierke-
gaarda, wedtug ktorej gramatyczne, leksykalne i historyczne studiowanie Biblii,
cho¢ konieczne, to jest tylko wstgpem do jej prawdziwej — egzystencjalnej lektury.
Jest ona dokonywana z uwzglednieniem wciaz dokonujacych si¢ zmian w kulturze.
Np. zwolennicy tzw. postewangelikalizmu® krytykuja Koscioty ewangelikalne za
obrong moralnos$ci mieszczanskiej wyrazajacej si¢ m.in. w patriarchalnym modelu
rodziny jako biblijnym, ponadczasowym 1 przez to jedynym do przyjecia.
Wzglednos¢ chrzescijanskiej etyki wida¢ na wielu innych przyktadach, zeby
wymieni¢ tak znaczace jak stosunek do niewolnictwa, spoteczng rol¢ kobiety czy
normy zycia seksualnego.

3. Ocena

Zjawisko postmodernizmu jest réznie oceniane. Jedni widza w nim
pozytywny przelom w kulturze, inni natomiast stoja na stanowisku, ze nalezy na
nowo podjaé postulaty oswiecenia (np. Jirgen Habermas).” Jeden z najbardziej
znanych etykéw Alisadir Maclntyre uwaza, ze gltéwnie za sprawa emotywis-
tycznego charakteru wspotczesnej kultury mamy obecnie do czynienia z filozo-
ficzna katastrofa, ktérej skutkiem jest moralny chaos. Swiat Zachodu pograzony
jest w nieustannych sporach i niekonczacych si¢ debatach, ktére same w sobie staja
si¢ wartoscia, nie prowadzac do trwatych etycznych uzgodnien i rozstrzygniec.
Przyczyny tego stanu rzeczy nalezy upatrywa¢ w pojgciowej niewspoimiernosci
argumentow poszczegllnych filozoféw 1 ich szkoél, co sprawia, ze miejsce

Teologia a pedagogika. Teologia mediacji H. Richarda Niebuhra jako Zrédlo inspiracji
pedagogicznych. Stupsk, 2002, s. 148-170.

* Zob. Bonhoeffer, D., Nasladowanie. Poznafi, 1997.

3 Zob. Tomlinson, D., The Postevangelical. London, 1995.

6 Zob. np. Habermas, J., Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci. Krakéw, 2000.
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powaznego racjonalnego dyskursu zaj¢to misjonarskie 1 histeryczne forsowanie
wlasnych ideologicznych zatozen i przestanek.’

MaclIntyre wyréznia trzy postacie dominujace na scenie wspdlczesne]
kultury:

— bogaty esteta, ktérego gléwnym celem jest walka z nuda i zaspakajanie
wlasnych pragnien bez ogladania si¢ na dobro innych;

— biurokratyczny menadzer kierujacy si¢ wyzszoscia celu nad $rodkami, za
najwazniejsze dobro uznajacy ekonomiczng skutecznos¢;

— terapeuta, ktory neutralizuje skutki dystansu pomigdzy tozsamoscia jed-
nostki a przypisang jej spoteczna rola: watpliwosci, kompromisy, koniecznos¢
ciagtej interpretacji rzeczywistosci i w koncu cynizm; jego rola jest utrzymanie
bogatego estety i biurokratycznego menadzera w stanie spolecznego przysto-
sowania.

Cala reszta spoteczenstwa to bierni obserwatorzy dziatalnosci powyzszych
typéw, poddawani zaréwno technokratycznej manipulacji oraz estetycznej
popkulturowej ekscytacji, jak i terapii. Wszystko to giéwnie za posrednictwem
wszechobecnej telewizji.

4. Teologia procesu

Jednym z myslicieli pozytywnie oceniajacych postmodernistyczny przetom
jest reprezentujacy teologi¢ procesu John B. Cobb, Jr. (Jego mysl postuzy nam
w dalszej czesci tej prezentacji za przyklad recepcji postmodernizmu w teologii.)
Za Alferedem Northem Whiteheadem ujmuje on rzeczywisto$¢ jako jeden
organizm. Jest to préba przezwyci¢zenia dualizmu podmiot — przedmiot, Bog —
Swiat, cztowiek — natura, umyst — cialo. Rzeczywisto$¢ nie jest postrzegana przez
pryzmat substancji (duchowej i cielesnej), lecz wydarzen o dwoistym fizykalno-
duchowym charakterze (nawiagzanie do tradycji idealistycznej, w mysl ktorej
pierwotnym wobec substancji jest czyn, dziatanie). Kierunek ten odcina si¢ od
nihilizmu, ukazywanego przez niektérych filozoféw jako nieuchronny skutek
postmodernizmu, przedstawiajac konstruktywna 1 spdjna wizj¢ rzeczywistosci.
W tym sensie jest to rodzaj metanarracji, ale juz bez dominacji elementu
racjonalnego. Nawet Bég (w tradycji kartezjanskiej dusza-rozum pochodzi od
Boga) przestaje by¢ omnipotentnym centrum wszystkiego; jest raczej wszech-
obecna swigtoscia, ktéra pobudza do rozwoju 1 nowosci.

Wzglednos¢ wizji rzeczywistosci, w tym pojmowania moralnosci wyptywa
z zatozen gnozeologicznych: zadne ujecie, nawet najbardziej systematyczne
i calosSciowe, nie moze pretendowa¢ do miana zamknigtego (doskonalego).
Obiektywnos¢ (w dziedzinie eklezjologii: katolicko$¢) polega na tacznosci
zinnymi sposobami postrzegania prawdy o Swiecie. Czlowiek jest bytem
pielgrzymujacym — ,,w drodze”; zmianie ulegaja nie tylko warunki zewngtrzne, ale
takze sam podmiot poznajacy. Nie moze to bynajmniej prowadzi¢ do rezygnacji

7 Maclntyre, A., Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci. Warszawa, 1996, s. 33.
8 Tamze, s. 63-73.



z poszukiwania prawdy lub do powstrzymywania si¢ od calosciowych syntez
rzeczywistosci, lecz wskazuje na pokorg jako warunek poznawczych sukcesow
cztowieka. Nie oznacza to rowniez, ze wszelkie twierdzenia mozna nazwac
prawdziwymi. Pozadana jest krytyczna (naukowa) postawa, jednak musi by¢ ona
rOwnowazona otwartoscig na inne sposoby postrzegania rzeczywistosci. W obsza-
rze moralnosci — rézne koncepcje etyczne inspirowane mysla chrzescijanska
powinny pozostawa¢ w twoérczym dialogu nie tylko ze soba nawzajem, ale réwniez
z koncepcjami innych religii i szkét filozoficznych. Celem tak pojmowane;j
obiektywnosci (katolickosci) jest nie tyle homogenizacja moralnosci, ile utrzy-
manie twérczego napigcia niezbednego dla trwania etycznego dyskursu.’
Wynikajace stad mozliwe sytuacje konfliktowe powinny by¢ tonowane przez
prawo panstwowe i migdzynarodowe, ktére chroni¢ ma wszelkie mniejszosci pod
warunkiem, ze nie zagrazaja one szeroko poje¢temu dobru ogétu.

Kultura nie jest oderwana od natury, lecz z niej wynika. Mozemy moéwic
o roznych kulturach (wtaczajac w to kultury zwierzgce i roslinne) w ramach
naturalnego §wiata, do ktérego nalezy zaréwno ciato, jak i duch. Réwniez etyczne
zalozenia powinny wigc by¢ osadzone w naturalnej strukturze cztowieka. Problem
w tym, ze nie zawsze tak jest — bywa, ze aktywnos¢ czilowieka, jako jedynego
z przedstawicieli §wiata natury chwieje owym naturalnym porzadkiem rzeczy,
czego wyrazem jest che¢ ludzkiej dominacji nad przyroda. Tymczasem w rozu-
mieniu Cobba, pozadanym stanem jest harmonia kultury 1 natury. Tylko wtedy
cztowiek moze cieszy¢ si¢ zyciem 1 doswiadcza¢ jego petni, czyli zbawienia.
Przeszkoda w osiagnigciu tej harmonii jest zbytnia instytucjonalizacja i formali-
zacja zycia spotecznego. Przyktadem jest system szkolny — w zatozeniach mial
stuzy¢ cztowiekowi, w rzeczywisto$ci sztucznie kanalizuje jego aktywnosc,
hamuje inicjatywe 1 odbiera naturalng rados¢ zycia. Edukacja powinna raczej
polega¢ na uwalnianiu naturalnej wiedzy i umiejgtnosci tkwiacych w uczniu, rola
za$ nauczyciela jest twércze inicjowanie tych proceséw.'® Mysl ta odnajduje wiele
inspiracji w zasadach taoizmu — jednosci w zmianie, wlasciwym uzytkowaniu
pozostajacej] w dyspozycji cztowieka energii witalnej, aktywnym nieprzeciw-
stawianiu si¢ naturze rzeczy. Odkrycie i praktykowanie takiej rOwnowagi tozsame
jest z moralnym zyciem.

Jak ten postulat przelamywania modernistycznego dualizmu wptywa na
chrzescijanstwo? Przestaje ono odgrywa¢ role nadrzednej religii. Bycie
chrze$cijaninem nie polega na nieustannym przeciwstawianiu wlasnej wizji innym
tradycjom i1 wykazywaniu jej wyzszosci (apologetyka), lecz na pogtebianiu
osobiste] wiary. Nastgpuje to na drodze otwartego migdzyreligijnego dyskursu.
Zanurzony we wilasnej tradycji wierzacy czlowiek jest wciaz w drodze, co wigcej
— cel tej duchowej pielgrzymki nigdy nie jest do konca okreslony. Kluczowa role
w tym procesie odgrywa otwarto$¢ na nowos¢. Jej brak jest w istocie przyczyna
historycznych 1 wspétczesnych podziatow w chrzescijanstwie; w przesztosci

%, Cobb, J. B. Ir., Postmodernism and Public Policy. Reframing Religion, Culture, Education,
Sexuality, Class, Race, Politics, and the Economy. Albany, N.Y., 2002, s. 179.
0 Tamze, s. 75.



dotyczyly one kwestii filozoficzno-dogmatycznych 1 politycznych, obecnie za$
etycznych. Wydaje sig, ze niemal wszystkie denominacje podzielone sa na czgs¢
liberalng i fundamentalno-konserwatywna. Spér miedzy nimi zogniskowany jest
wokot takich kwestii jak aborcja, eutanazja, homoseksualizm oraz ordynacja
kobiet.

Cobb stoi na stanowisku, ze pte¢ uwarunkowana jest nie tylko biologicznie,
ale i spolecznie. Ludzka tozsamos$¢ na przestrzeni calego zycia jest w procesie
nieustannego i nieukierunkowanego (niezdeterminowanego) rozwoju. I cho¢ ciato
nie jest oderwane od duszy, lecz jest jej kontynuacja (podobna zaleznos¢ istnieje
rOwniez w odwrotnym kierunku), to jednak mozliwe sa przypadki, kiedy
wewngtrzna tozsamo$¢ piciowa nie pokrywa si¢ z zewngtrznym przysposobieniem.
W tej sytuacji Cobb sktania si¢ wyraznie ku pogladowi, Ze nadrz¢dne znaczenie ma
dusza (zgodnie z tradycja platonsko-kartezjanska) i to ona wyznacza kanony
naturalnosci. W okreslonych przypadkach zabieg zmiany pici jest wigc pozadany
i etycznie uzasadniony.'' W teologii procesu niezwykle wazna rolg odgrywa
zalozenie o ograniczonej wolnosci cztowieka, ktéry w omawianym kontek$cie
wspotdecyduje o kierunku wlasnej orientacji seksualnej. Dusza to strumien
doswiadczenia. Tak dynamicznie pojmowana dusza oznacza dynamiczne sumienie!

5. Nowos¢ jako wartos¢

Poszanowanie dla nowosci i inno$ci (takze religijnej) jest podstawowa
etyczna kategoria postmodernizmu. Wynika ona z przekonania, ze kontakt z czyms$
odmiennym rozwija, natomiast izolacja 1 ekskluzywizm jest przyczyna zastoju
1 dewiacji. Roznice odbierane jako wykluczajace si¢ opozycje powinny byc¢
postrzegane w sposéb komplementarny. Nie chodzi przy tym o eliminacj¢ napigcia
pomigdzy r6znymi stanowiskami i tworzenie homogenicznych syntez, lecz o wtas-
ciwe usytuowanie biegunéw tego napigcia — tak, aby skutkowalo ono rozwojem
kazdego z nich."

W tym duchu réwniez Tomasz Halik uwaza, ze bez dialogu chrzescijanstwa
z innymi religiami, co wigcej — bez wzajemnych zaposredniczen nie moze by¢
dzisiaj mowy o spetnianiu misyjnego nakazu Jezusa.” Jak rozwdj Kosciota
starozytnego 1 S$redniowiecznego mozliwy byl dzigki dialogowi teologéw
chrzescijanskich z greckimi filozofami — Platonem, Arystotelesem, stoikami, etc.,
tak wspolczesny Kosciét powinien otwiera¢ si¢ na inne religie, postrzegajac je
przede wszystkim jako systemy myslowe, a nie osrodki kultu fatlszywych bogéw.
Gdyby w pierwszych wiekach przewazyt u chrzescijan lek przed zyczliwym
otwarciem sie na kulture i duchowos¢ ich epoki, chrzescijanstwo pozostatoby
prawdopodobnie mato waznq sektq na marginesie judaizmu i nigdy nie statoby sie
duchowym i moralnym nurtem, ktory przemienit kulturowe oblicze Europy i ogrom-
nej czesci tej planety bardziej i trwalej niz jakakolwiek inna doktryna. (...) Chrystus

" por. tamze, s. 88-90.
2 por. tamze, s. 74.
13 7ob. Ewangelia Mateusza 28, 16-20.



w dialogu kultur i duchowosci to bynajmniej nie jakis szalenczy pomyst okresu
postmodernizmu i globalizacji, lecz dziedzictwo catej katolickiej tradycji
chrze$cijaristwa — katolickiej w najdobitniejszym i najgtebszym sensie tego stowa."*

W ujeciu teologéw procesu wyjatkowos¢ Jezusa polega przede wszystkim na
jego godnej nasladowania dobroci, przy czym dobro¢ nie ma tutaj znaczenia
wiernosci okreslonym regulom moralnym, lecz podobienstwa do Bozego
charakteru, ktérego istota jest zycie, objawiajace si¢ wzrostem, nowoscia,
inicjatywa, tworczoscia. Bedac cztowiekiem, postrzegal jak Bég postrzega, dziatal
jak Bog dziala — w nim zaistniata jednos¢ boskosci 1 cztowieczenstwa. Dzialalnos¢
Jezusa nie tyle miata wigc na celu zalozenie KosSciota, ile inicjacje Bozego
Krélestwa, w ktérym nasladowcy owa jedno$¢ beda realizowali w procesie
odnowy ziemi i zamieszkujacych ja spoteczenstw. W tym sensie chrzescijanstwo
ma przede wszystkim wymiar etyczny. Swiat potrzebuje zbawienia tu i feraz,
dlatego wierzacy powinni skupia¢ si¢ na zyciu przed Smiercia, czyli na
rozwiazywaniu  aktualnych probleméw natury politycznej, spolecznej,
ekonomicznej, etc. Jezus wzywat do przemiany, ktéra nie ogranicza si¢ jedynie do
postulowanej eschatologii, lecz dotyczy calej rzeczywistosci 1 de facto jest sensem
zbawienia.”” Uczestniczy¢ w zbawieniu oznacza wiec dokonywaé twdérczej
transformacji §wiata, w ktéorym zyjemy. Wszedzie tam, gdzie nastgpuje odnowa,
Chrystus jest obecny; On manifestuje si¢ w zmianie! Z tego wynika, ze Kosciét nie
tylko powinien dostosowywac si¢ do zmian zachodzacych w Swiecie, ale takze ma
by¢ ich inicjatorem.

W zgodzie z tym zalozeniem John B. Cobb wzywa np. do przemyslenia
problemu eutanazji. Dawniej $mier¢ byta najwigkszym wrogiem cziowieka, jednak
sytuacja ulegta radykalnej zmianie — w wielu przypadkach jest ona bowiem dtugo
oczekiwanym sprzymierzencem. W mozliwosci dokonania wolnego wyboru
wyraza si¢ postawa milosci i szacunku wobec drugiego cztowieka, dlatego prawo
do aktu eutanazji powinno by¢ zagwarantowane.'® Zdaniem Cobba rado$é kazdego
stworzenia mila jest Bogu, wszelki zas bol w tegoz Boga godzi (ztem — podobnie
jak u Johna Locka — jest wszystko, co bol wywotuje). Cierpienie stworzenia nie
jest wiec droga zbawienia, réwniez z tego wzgledu, ze Chrystus wzial je
catkowicie na siebie.'” Zaraz potem podkresla jednak, ze niszczenie potencjalnej
istoty ludzkiej (a za taka uznaje zarodek) jest czym innym niZ niszczenie
cztowieka, sama przyroda bowiem realizuje tylko nieznaczng czgS¢ swoich
mozliwosci. Wobec powyzszego absurdalne jest oczekiwanie, ze kazde potencjalne
zycie ludzkie zaistnieje."®

" Halik, T., Co nie jest chwiejne, jest nietrwate. Labiryntem $wiata z wiarq i watpliwoSciami.
Krakow, 2004, s. 69.

15 Por. Cobb, J. B. Ir., Postmodernism and Public Policy. tamze, s. 27-28.

16 Tamze, s. 33.

" Tamze, s. 187. Por. Iz 53,1 nn.

'8 Na podobnym stanowisku stoi znany i kontrowersyjny etyk Peter Singer, wedtug ktérego postep
technologiczny w medycynie jest nie do pogodzenia z zasada §wigtosci ludzkiego zycia. O warto$ci
zycia decyduje jego jako$¢ i §wiadomos$¢ zyjacego, dlatego w okreslonych warunkach przerwanie
zycia jest uzasadnione (np. kiedy rodzi si¢ dziecko bez szans na przezycie). Singer domaga sig
rowniez prawa do wolnosci wyboru w kwestii przerwania zycia oraz odrzucenia doktryny stawiajace;j
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Wyrazem udzialu chrzesScijan w procesie tworczej transformacji Swiata jest ich
zaangazowanie takze w sfer¢ ekonomii. Wspoétczesnym wyznacznikiem wartosci
jest rynek. Od czasu wojen religijnych w Europie w XVI i XVII wieku
systematycznemu oslabieniu ulegaja wszelkie spory teologiczne. To nie zgodnos$¢
opinii, lecz zgodno$¢ interesOw taczy ludzi 1 wyznacza kierunki rozwoju kultury.
Uniwersytety nastawione sa przede wszystkim na ksztalcenie réznego rodzaju
menedzeréw zdolnych do podjecia zadan wyznaczanych przez wolny rynek, co
wzmacnia ksztaltowanie si¢ postaw utylitarystycznych; normy moralne oceniane sa
z punktu widzenia ich uzytecznosci dla spoteczenstwa badz jednostki.

Zdaniem Johna B. Cobba filozofia postmodernistyczna jest wciaz postu-
latem, nie dokonata si¢ zadawalajaca recepcja jej tez w wielu sferach zycia, np. nie
przezwycigzono kolonializmu - dalej mamy do czynienia z nieuczciwa
eksploatacja biednych krajéw dokonywana przez kraje bogate. Zmienily si¢
jedynie srodki tego wyzysku, ktory realizowany jest przez migdzynarodowe
organizacje finansowe podporzadkowane bogatym panstwom, takie jak Swiatowa
Organizacja Handlu, Miedzynarodowy Fundusz Walutowy czy Bank Swiatowy.
Jest to swoisty neokolonializm."” Co wiecej, réwniez demokracja w krajach
Zachodu jest pozorna. To media ksztaltuja spoteczna §wiadomos¢, podporzad-
kowujac ja interesom elity finansowej. Wychodzac z zatozenia, ze jako$¢ zycia
zasadza si¢ w miedzyludzkich relacjach oraz w harmonii z natura, Cobb wzywa do
przewartosciowania wspotczesnego systemu ekonomiczno-spotecznego. Proble-
mow nie rozwigze niewidzialna reka rynku, wzrost gospodarczy czy tez materialna
niezalezno$¢ jednostek; nie takim celom maja by¢ podporzadkowane polityczne,
edukacyjne czy zdrowotne programy. Nalezy skupi¢ si¢ raczej na aktywizacji
spotecznych wiezi, czyli tzw. naturalnej ekonomii.”” W ksztattowaniu takiej
polityki wzrasta rola rzadu, ktérego celem powinno by¢ przede wszystkim
tworzenie warunkow dla rozwoju migdzyludzkiej solidarno$ci, przy czym chodzi
tu o solidarno$¢ wieloptaszczyznowa, cztowiek bowiem przynalezy do wielu grup:
sasiedzkiej, zawodowej, religijnej, etc. Lojalnos¢ wobec jednej z nich nie
przekresla lojalnosci wobec pozostatych. Tak pojmowany komunitarianizm sytuuje
si¢ pomigdzy kolektywizmem a indywidualizmem — interes spoteczny i jednost-
kowy nie musza by¢ od siebie oddzielone, sa to raczej dwa bieguny dwoistej
rzeczywistosci.”! Zdrowe spoleczenstwo tworzone jest wigc przez mniejsze
spolecznosci, ktorych cztonkowie wolni sa, by uczestniczy¢ w innych grupach.
Cobb przeciwstawia si¢ takiemu modelowi globalizacji, w ktérym jedno panstwo
lub jedna wizja §wiata odgrywa wiodaca rolg. Zdecydowanej krytyce poddane sa
amerykanskie proby narzucenia swiatu ekonomicznego i ideowego dyktatu. Nalezy

zycie ludzi ponad Zyciem zwierzat. Zob. Peter Singer, Dzieci z probowki. Etyka i praktyka sztucznej
prokreacji. Warszawa, 1988; tegoz, O Zyciu i Smierci. Upadek etyki tradycyjnej. Warszawa, 1997;
tegoz, Etyka praktyczna. Warszawa, 2003.

19 Cobb, J. B. Ir., Postmodernism and Public Policy. tamze, s. 2.

20 Zob. Daly H. E. and Cobb J. B. Ir., For the Common Good. Boston, 1994.

2l Zob. Tillich, P..Teologia systematyczna. t. 1I, Kety, 2004, s. 66-67. Zob. takze Taylor, Ch., Etyka
autentycznosci. Krakéw, 1996; tegoz, Zrédta podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej.
Warszawa, 2001.
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racze] wzmacnia¢ migdzynarodowa tozsamos¢ i1 znaczenie takich organizacji jak
ONZ.

6. Podsumowanie

Ernest Gellner stwierdza, ze ,,postmodernizm do$¢ otwarcie opowiada si¢ za
relatywizmem, poniewaz ma on pewna zdolno$¢ wyjasniania, jednocze$nie jest
wrogiem idei unikatowej, wylacznej, obiektywnej, zewngtrznej 1 transcendentne]
prawdy. Prawda jest nieuchwytna, wielopostaciowa, ukryta, subiektywna... 1 pew-
nie jeszcze czym$ innym. Nie jest bezposrednia (prosta)”.*> Naruszona zostaje
triada warto$ci naczelnych — prawdy, dobra i pigkna, przynajmniej w jakiej$
zobiektywizowane] postaci. Z ironiag oceniane sa dzisiaj proby narzucania
wszystkim jednej niepodwazalnej prawdy, bez wzgledu, czy dotyczy ona sfery
filozofii, teologii, etyki, nawet ekonomii. Akceptacja réznorodnosci, tolerancja,
wolno$¢, réwnos¢ i1 poszanowanie dla terytorium innego wyznaczaja kanony

poprawnosci.

Janusz Marianski pisze wprost: ,,Kondycja postmodernistyczna wyraza si¢
wtym, ze opcje i wybory aksjologiczne nie sa zakotwiczone w Boskiej
Transcendencji, czy Rozumie Uniwersalnym, lecz w pragnieniach i interesach
jednostkowych, w wiernosci wobec wlasnej prawdy, w zgodnosci z samym
sobg”.” Rzeczywisto§¢ ponowoczesna charakteryzuje ciagle poszukiwanie,
wymiana pogladéw i wielo$¢ dyskursow; co wigcej, ruch ten postrzegany jest jako
co$ pozadanego, realizuje si¢ w nim bowiem idea wolnosci i autonomii. Wiedza
1 nauka przestaja by¢ traktowane jako zamknigta odpowiedz na pytania cztowieka,
staja si¢ raczej punktem wyjscia do dalszych poszukiwan. W tym sensie poglgbiaja
niewiecgq, wskazuja na ztozono$¢ rzeczywistosci i brak ostatecznych odpo-
wiedzi.

Chrzescijanie nie powinni ocenia¢ zachodzacych w kulturze zmian w kate-
goriach negatywnych tylko dlatego, ze wyraznie odstaja one od dotychczasowego
porzadku i sposobu myslenia. Nalezy si¢ do nich ustosunkowaé z daleko idaca
pokora i troska o rozréznienie ewangelicznego przestania Jezusa od kulturowych
form, w ktorych przychodzi nam funkcjonowac. Wspoéiczesna kultura, cho¢
niewatpliwie jest wielkim wyzwaniem, to jednoczesnie jest dla chrzescijan szansa,
ogromna jest bowiem liczba o0s6b otwartych na rzeczywistos¢ duchowa.
Zasadnicze jednak pytanie brzmi nastgpujaco: Czy zechcemy tg szans¢ wyko-
rzystac, czy raczej uznamy, ze wszystko co inne jest zagrozeniem? Odpowiedz nie
jest juz przedmiotem niniejszego rozwazania.

2 Gellner, E., Postmodernizm, rozum i religia. Warszawa, 1997, s. 37.

» Marianski, J., Religia i Kosciot miedzy tradycjq i ponowoczesnoscig. Krakéw, 1997, s. 33.

** Zob. Szkudlarek, T., Wiedza i wolnos¢ w pedagogice amerykarskiego postmodernizmu. Krakéw,
1993, s. 111-117.
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